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RESUMO

Varios dispositivos legais apontam como principal objetivo da educacédo a formacéo
cidada. Cidadania, nesse ambito, € definida de modo ativo e participativo, sendo a
escola um vetor para o desenvolvimento de um instrumental de valores, atitudes e
conhecimentos necessarios para 0 seu exercicio pleno e critico. Assumida essa
postura, complexas situacfes que se apresentam no cotidiano escolar passam a ser
inseridas como parte das estratégias didaticas e da construcdo do conhecimento.
Nesse sentido, nosso trabalho trata das possibilidades e problematicas pertinentes
ao ensino de Histéria Indigena, tomando como experiéncia concreta a situacdo de
convivéncia intercultural entre alunos indigenas, os Potiguara do Catu, e alunos néo
indigenas na Escola Municipal Dr. Hélio Mamede de Freitas Galvdo (EMHG) em
Goianinha, no Rio Grande do Norte. Partimos do entendimento de que a perspectiva
essencialista, tradicionalmente adotada ao se abordar a temética, resulta numa
pratica de ensino que contribui para invisibilizar questdées contemporaneas nesse
campo, como por exemplo, a mobilizacdo de grupos étnicos em busca de
reconhecimento legal e da conquista de direitos. Assim, como resultado dessas
reflexdes, desenvolvemos como produto um documentério que pretende contribuir
para a introducdo dessa tematica no espaco escolar, a partir do que nos contam os
préprios indigenas sobre sua experiéncia escolar, acreditando que, na escuta do
outro, podemos aproveitar positivamente a situacdo de contato intercultural
representado pela escola, tendo como horizonte o paradigma da interculturalidade

critica.

Palavras-chave: Potiguara do Catu. Ensino de Histéria Indigena. Experiéncia

escolar. Indianidade. Interculturalidade critica.



ABSTRACT

Several legal devices point out as main objective of education citizen formation.
Citizenship in this scope is defined within participative and active manners, being the
school a vetor to the development of an instrument of values, attitudes and
knowledge for its full and critical exercise. Assumed this posture, complexes
situations that show up at the daily school life start to be insert as part of the didatic
strategies and the construction of knowledge. Thus, our work comes to the
possibilities and problematics within to the teaching of indigenous history, taking as
concrete experience the situation of intercultural coexistence among indigenous
students, the Potiguara do Catu, and non indigenous students at Escola Municipal
Hélio Mamede de Freitas Galvdo (EMHG), in Goianinha city, at Rio Grande do Norte
state. Reflecting around questions such as identity/alterity, invisibility and prejudice,
promoting critics to the historiographic perspectives that contribute to sustain those
phenomena, as well as, those that convey to its overcoming having as example the
etnohistory. We depart of the understanding that the essencialist perspective,
tradicionally adopted when approaching the question, results in a teaching practice
that contributes to make invisible the current dimensions in this field, as example the
etnogenesis. Therefore, as result of these reflection, developped as product of a
mini-documentary that aims to contributes in the introduction of this theme at the
school environment, from what is said by those indigenous about their school
experience, beliving that in the act of listening the other we can enjoy positively the
situation of the intercultural contact represented by the school, having as horizon the

paradigm of the critic interculturality.

Keywords: Potiguara do Catu. Indigenous History Teaching. Scholar experience.
Indigenous identity. Critic interculturality.
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1 INTRODUCAO

“Catu, catuca ai!”. Foi dessa maneira que tive meu primeiro contato com o
tema, ao saber da existéncia na escola que tinha acabado de assumir o posto de
professor de Histéria, dos alunos oriundos dessa localidade, que vim saber mais
tarde se tratar de uma comunidade indigena aos arredores da cidade. A frase
sempre se repetia ao fazer a chamada, em tom de brincadeira, e eu, como alguém
gue tinha acabado de chegar aguela instituicéo, ja praticamente no final do ano, em
outubro de 2014, pensava se tratar apenas de uma graga comum entre jovens e nao
atribui maior importancia ao fato.

Para mim tudo era uma grande novidade. Tinha acabado de ser
convocado para trabalhar no municipio de Goianinha no Rio Grande do Norte, onde
antes de fazer a prova do referido concurso, nunca tinha posto os pés. E, além
dessa novidade, havia também a mudanca de estado que tive que realizar para
poder assumir esse novo compromisso (sai da Bahia para morar no Rio Grande do
Norte). Nesse contexto, onde tudo se apresentava como um desafio, ndo pude ter a
dimensdo exata do que aquela “brincadeira” podia representar. Apenas com o
passar do tempo e com a repeticdo do fato, e, principalmente, pelo incomodo
apresentado por parte dos alunos que eram alvo dessas “brincadeiras”, que descobri
tratar-se de um termo ofensivo, relativo a origem daqueles individuos, também
conhecidos como “catuzeiros”, naquela regiao.

Mais tarde, mesmo sem ter ainda o conhecimento de que se tratava de
uma comunidade indigena, chamava a atencdo o modo diferenciado ao se referir a
esses alunos, tanto por parte dos seus colegas, bem como pelo quadro de
funcionérios da instituicdo. Eles eram denominados como “o povo do Catu”. A leitura
que fazia de tal situacdo era complexa, visto que tal categoria era operada e
ressignificada a depender do contexto em que era acionada. Assim, o termo podia
ao mesmo tempo ser utilizado de modo pejorativo, ou, como é corrigueiro entre 0s
professores da instituicdo, para ressaltar as qualidades no comportamento
respeitoso desses alunos para com eles. De fato, o que parece comum as duas
representacdes é a demarcacdo de um espaco permeado pela diferenca entre o nés
e eles dentro do espaco escolar.

A grande tomada de consciéncia, no entanto, se deu no ano de 2015

quando uma das professoras da escola me convidou a participar de um projeto
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organizado por ela, junto com os componentes curriculares Geografia e Lingua
portuguesa, a qual ela ministrava. A ideia era promover uma visita & comunidade do
Catu, sobre o que os alunos, depois, produziriam um relato de viagem dando énfase
aos aspectos historicos e geograficos observados. Para minha surpresa e dos outros
professores envolvidos nessa experiéncia, 0s protagonistas foram os alunos
oriundos daquela comunidade. Eles nos apresentaram a regido, o Cacique Luiz e,
ainda, nos guiaram nas trilhas pela mata.

Chamou-nos a atencdo a mudanca de comportamento daqueles alunos
denominados como “o povo do Catu”, que dentro da escola se mostravam timidos e
gque andavam sempre em grupo, nao interagindo com 0s outros estudantes nao
indigenas e que, naquele contexto, estavam falantes e altivos. De igual modo, a
surpresa dos demais estudantes ndo indigenas ao conhecerem o local onde viviam
seus colegas. A fala do Cacique, na ocasido, foi bem enféatica, no sentido de
desconstruir os estereoétipos atribuidos aos indigenas. Fez questdo de se apresentar
com roupas ocidentais e sem pinturas corporais, e de pontuar que as casas
atualmente eram de alvenaria e com luz elétrica, ressaltando que nado era isso que
provavelmente esperavamos encontrar, mas que essas conquistas eram fruto de
muita luta para aquelas pessoas. Por fim, houve uma visita a Escola municipal
Alfredo Lima, no Catu — Goianinha, onde assistimos uma apresentacdo do Toré,
dancado pelas criancas estudantes dessa escola e a realizacdo de pinturas
corporais e brincadeiras onde puderam interagir os alunos da nossa instituicdo com
as criancas daquela comunidade.

Da constatacdo e reconhecimento da existéncia de alunos indigenas na
Escola na qual lecionava, partiu uma inquietacdo quanto a pratica de ensino de
Histéria. Como ministrar aulas sobre histéria e cultura indigena, no contexto de uma
escola ndo indigena, para alunos indigenas? Nesse sentido, mesmo reconhecendo
a rigueza em potencial que essa experiéncia poderia proporcionar, tanto para 0s
alunos desta comunidade como para os outros estudantes, havia a tensdo em néao
reproduzir ou reforcar esteredtipos que apontassem para uma determinada
representacao erigida sobre a identidade indigena, sobretudo, porque sobre esses
individuos pesa o0 estigma da suspei¢cado, ao nao corresponderem a imagem pautada
pela perspectiva essencialista do “indio puro”, atemporal, contribuindo ainda mais
para invisibiliza-los. Acredito que essa € uma das grandes dificuldades apresentadas

na pratica do chdo da escola: a tentativa de dialogar com uma histéria do tempo
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presente, frente a uma concepc¢ao arraigada dos indios como sujeitos do passado.
Essa é uma das discussdes centrais que perpassa por esse trabalho, principalmente
na fala dos préprios Potiguaras sobre como pensam que deveriam ser abordadas as
tematicas indigenas, nas escolas nado indigenas, bem como na apropriacdo que
fazem de algumas categorias historicas, como veremos mais adiante.

Como resultado dessas inquietacdes, desenvolvi um trabalho de cunho
académico com esses alunos da comunidade dos Potiguara Catu, matriculados na
Escola Municipal Dr. Hélio Mamede de Freitas Galvdao (EMHG), que resultou num
artigo intitulado; O fardo do Homem Vermelho: um estudo de caso com alunos
oriundos da comunidade indigena do Catu — Goianinha /RN. O referido trabalho
foi apresentado como requisito para conclusdo de curso, na especializacédo
promovida pela Secretaria de Educacédo a Distancia (Sedis) da Universidade Federal
do Rio Grande do Norte (UFRN), em 2016, tendo como area de concentracao
Educacado, Pobreza e Desigualdade Social. Nesse artigo, utilizando como fonte de
pesquisa entrevistas, me propus a identificar as percepcdes acerca do modo como o
livro didatico, utilizado por eles durante as aulas de Historia, tratavam a questao da
Historia e Cultura indigena. Nesse sentido, partiu-se da hipotese de que esse
material contribuiria para reforcar estere6tipos atribuidos a esses grupos, o que
resultaria em uma violéncia simbolica.! Ao final desse trabalho, conclui que a
principal demanda apontada por eles estava na caréncia dos livros didaticos em
tratar as problematicas atuais, e o consequente aprisionamento da tematica ao
passado colonial e, no ambito cultural, ao exotismo.

A EMHG, cenério de onde partem essas consideracdes, € a maior escola
da rede municipal de Goianinha, funcionando nos trés turnos, sendo que os periodos
matutino e vespertino contemplam o Ensino Fundamental — Anos finais e, no
noturno, o Ensino da Educacgédo para Jovens e Adultos (EJA). Por ser uma escola
localizada no centro da cidade, ela tem como caracteristica atender alunos de
diversas localidades, da prépria sede do municipio e da zona rural. Pesquisando a
partir do cadastro de matriculas da Escola no ano de 2018, quando se iniciou nossa

pesquisa, pude verificar um total de 661 alunos no Ensino Fundamental- Anos finais,

! Bourdieu e Passeron cunharam o conceito de violéncia simbdlica analisando a realidade social de

instituicGes como a Escola e a naturalizagédo de seus curriculos e pratica. Assim, podemos definir,
grosso modo, a violéncia simbdlica como a imposi¢cdo, muitas vezes naturalizada, de praticas e
valores de um grupo social, que passam a ser vistas como universais. Sobre isso, Cf. NOGUEIRA,
Maria Alice; NOGUEIRA, Claudio M. Martins. Bordieu & a educacdo. 3. ed. Belo Horizonte:
Autentica 2009.
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oriundos de 68 localidades diferentes, sendo que as principais em quantidade de
alunos estao distribuidas da seguinte maneira (tabela 1):

Tabela 1 - Quantidade de alunos matriculados por localidade na EMHG em 2018

LOCALIDADES QUANTIDADE DE ALUNOS %
Sitio Lagoa do Pocgo 68 10,3
Catu 46 7,0
Sitio Guariba 44 6,7
Conjunto Batalha 43 6,5
Sitio Sapucaia 38 5,7
Outros’ 422 63,8
Total 661 100

Fonte: Dados de pesquisa. Cadastro de matricula EMHG 2018.

Deste modo, constatou-se como a EMHG esta representada por meio do
seu corpo discente, das varias localidades que fazem parte do municipio. Realidade
distinta das outras instituicdes que fazem parte da Rede Municipal de Educacéo e
que nao possuem esse perfil, ficando restritas ao atendimento a alunos da propria
localidade em que estdo inseridas. Chama a atencdo que, do universo total de
alunos, 7% séao oriundos da comunidade dos Potiguara do Catu, atingindo assim a
segunda colocacdo com o maior nimero de matriculas por localidade, na instituicao.
Reafirmando que, para além da situacdo de extrema riqueza e complexidade que a
presenca desses alunos engendra ao adentrarem o contexto de uma escola nao
indigena, a propria quantidade deles ja seria, por si s0, um fator de interesse a
tematica.

Vérios dispositivos legais apontam como principal objetivo da educacao a
formacao cidada. Cidadania, nesse ambito, é definida de modo ativo e participativo,
sendo a Escola um vetor para o desenvolvimento de um instrumental de valores,
atitudes e conhecimentos necessarios para 0 seu exercicio pleno e critico. Assim,
mesmo sendo dado um papel central a essa instituicéo, ela ndo € pensada de forma

isolada, como uma reguladora da realidade social e, sim, em conjunto com outros

> Com a preocupacdo de ndo tornar a visualizacdo muito extensa e confusa, levando-se em conta

que as outras localidades pesquisadas ndo ultrapassam percentualmente aquelas apresentadas.
Optamos por apresentar apenas as cinco localidades com maior quantidade de alunos
matriculados na escola.
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setores da sociedade mais ampla a exemplo da familia. Dispositivos legais, como o
art.205 da nossa Constituicido Federal® e a Base Nacional Comum Curricular?
(BNCC) para o Ensino Fundamental apontam para a necessidade, de se pensar a
educacdo com o objetivo de promover a cidadania. Nesse sentido, BNCC logo na
sua apresentacédo define como meta o desenvolvimento de competéncias gerais do

seguinte modo:

Na BNCC, competéncia é definida como a mobilizacdo de conhecimentos
(conceitos e procedimentos), habilidades (praticas, cognitivas e
socioemocionais), atitudes e valores para resolver demandas complexas da
vida cotidiana, do pleno exercicio da cidadania e do mundo do trabalho.”

Tomando como base essa perspectiva, 0 ensino escolar de Histéria, em
especial, apresenta-se como de extrema relevancia para o alcance desses objetivos.
O estudo do tempo como uma categoria central, contrapondo o presente a outras
temporalidades e contextos, contribuiria para a constru¢cdo de um conhecimento
historico-critico da realidade cotidiana dos educandos, instrumentalizando esses
sujeitos para intervir nela, pautado no horizonte de uma cidadania critica e ativa.
Concordando com esse entendimento, os Parametros Curriculares Nacionais de
Histéria para o Ensino Fundamental,® também apontam que uma das grandes
contribuicdes do estudo dessa disciplina repousaria na possibilidade de refletir sobre

as praticas sociais pertinentes ao grupo de convivo dos alunos.

Os estudos histéricos desempenham um papel importante, na medida em
gue contemplam pesquisas e reflexdes das representagfes construidas
socialmente e das relacdes estabelecidas entre os individuos, os grupos, 0s
povos e o mundo social, em uma época. Nesse sentido, o ensino de Historia
pode fazer escolhas pedagégicas capazes de possibilitar ao aluno refletir
sobre seus valores e suas praticas cotidianas e relaciona-los com
problematicas histéricas inerentes ao seu grupo de convivio, a sua
localidade, & sua regido e a sociedade nacional e mundial.’

Assumida essa postura, as complexas situacdes que se apresentam no
cotidiano escolar passam a ser inseridas como parte das estratégias didaticas e da
construcdo do conhecimento historico. Nesse sentido, a presenca de alunos

indigenas numa escola ndo indigena, por si s6, produz todo um universo de

* BRASIL. [Constituicdo (1988)]. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988.
Brasilia, DF: Presidéncia da Republica, [2016]. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao.htm. Acesso em: 4 ago. 2018.
BRASIL. Ministério da Educacdo. Secretaria da Educacdo Basica. Base Nacional Comum
Curricular: educacdo é a base. Brasilia, DF: Ministério da Educacdo, 2017. Disponivel
: em: http://basenacionalcomum.mec.gov.br/#/site/inicio. Acesso em: 10 mar. 2020.
Ibid., p. 17.
® BRASIL. Ministério da Educacdo. Secretaria de Educacdo Fundamental. Parametros
Curriculares Nacionais (PCNs): histéria: ensino fundamental: anos finais. Brasilia, DF:
MEC/SEF, 1998a.
" Ibid., p. 34.
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situagcfes que merecem uma atencdo especial, principalmente, em torno de
guestdes como identidade/diferenca e preconceito. Os Parametros Curriculares
Nacionais da Pluralidade Cultural® reconhecem a escola, notadamente a publica,
como um espaco privilegiado para a convivéncia com a diferenca por ser
frequentada por individuos de diferentes classes, credos e etnias. No entanto,
também denuncia que essa realidade €, em grande medida, invisibilizada por
praticas que corroboram para a reproducao de estereotipos, preconceitos e violéncia
simbolica.

Especialmente sobre a presenca dos povos indigenas no contexto da
educacdo escolar, nossa teméatica central, podemos identificar alguns avancos a
partir da mobilizacdo de setores da sociedade civil e dos povos indigenas que
resultaram na garantia de direitos especificos. Dentre eles, a constituicdo de 1988
que concebe no seu artigo 210 a educacao escolar diferenciada e bilingue como um
direito, rompendo a perspectiva integracionista que pautou por muito tempo as
legislacbes anteriores, levando a negacdo do direito a diferenca ao adotar como
referéncia a nogéo assimilacionista de identidade nacional a partir da miscigenac&o.’

No ambito do ensino ndo indigena, representa um ponto importante a
aprovacao da Lei 11.645/2008, que estabelece a obrigatoriedade do ensino da
histéria e cultura afro-brasileira e indigena como um tema que deve perpassar todo o
curriculo, em especial, nos componentes curriculares de Educacdo Artistica,
Literatura e Histéria em todos os estabelecimentos, publicos e privados, na
Educacdo Basica.® Partimos da hipétese que a simples existéncia e, mesmo a sua
aplicacdo, por si s6, ndo garantem a consecucdo do que propdem 0s objetivos
dessa lei. E que ndo raro o resultado é o seu oposto, ao reforcar estere6tipos e
visdes anacrbnicas sobre esses grupos, gerando violéncia simbdlica. Silva abordou
esse tema, reconhecendo primeiramente o0s avancos representados pela

constituicdo desse marco legal, fruto da mobilizacdo da sociedade civil organizada e

® BRASIL. Ministério da Educacdo. Secretaria de Educacdo Fundamental. Parédmetros

Curriculares Nacionais (PCNs): pluralidade cultural. Brasilia, DF: MEC/SEF, 1998b.

Sobre isso, Cf. BRITO, Edson Machado de. Da escola isolada mista da Vila do Espirito Santo do

Curupi a escola diferenciada entre os Karipuna: entrelacamentos da histdria da educacédo escolar

indigena. Revista Histdria Hoje, S&o Paulo, v. 1, n. 2, p. 103-123, 2012.

19 BRASIL. Lei n° 11.645, de 10 de marco de 2008. Altera a Lei no 9.394, de 20 de dezembro de
1996, modificada pela Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e
bases da educacgédo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade
da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Diario Oficial da Unido: sec¢éo 1,
Brasilia, DF, 11 mar. 2008. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-
2010/2008/Lei/L11645.htm. Acesso em: 10 ago. 2019.
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dos indigenas, porém, chamou a atencdo para a falta de formacéo necessaria aos
profissionais da educacdo para lidar com o tema para além do seu aprisionamento
ao passado. O mesmo conclui ser necessario reconhecer as problematicas dos
povos indigenas no presente, bem como atentar para as diferencas entre 0os grupos
étnicos, evitando trata-los de forma homogénea e genérica.™

A partir disso, a adocdo de um método regressivo transforma a
perspectiva em que costumeiramente se aborda essa tematica em sala, sobretudo,
nas aulas pautadas pelos manuais de Historia, e dialoga com a fala dos proprios
indigenas entrevistados nesse trabalho e que conheceremos mais adiante. Assim, 0
problema que norteou nossos esforcos foi: de que modo o Ensino de Histéria pode
contribuir para a desconstrucdo das representacdes essencialistas sobre os povos
indigenas, tomando como experiéncia concreta o contexto de convivéncia
intercultural entre alunos indigenas e néo indigenas numa escola nédo indigena?

A relevancia do tema assenta-se na possibilidade de entendimento e
intervencdo numa situacao de natureza complexa fomentada pela convivéncia entre
alunos oriundos de uma comunidade indigena, juntamente com outros alunos nao
indigenas, ambos em situac¢do de vulnerabilidade como violéncia e pobreza numa
mesma instituicdo de ensino. Cabe salientar que essas situacdes de convivio ainda
sdo pouco estudadas, como identificam os Parametros Curriculares Nacionais para

a Pluralidade Cultural.

No caso do Brasil, ha estudos desenvolvidos acerca de escolas indigenas e
pesquisas a respeito da situacdo dos afrodescendentes em escolas, bem
como algumas experiéncias inovadoras em alguns estados vinculadas a
movimentos de carater étnico. Entretanto, pouquissimo se discutiu sobre
uma proposta que falasse do Brasil como um todo, em sua complexidade
cultural, das relacdes que se estabelecem entre diferentes culturas que
convivem neste territorio. E interessante, também, registrar que rarissimos
estudos tratam das relagBes entre criangas e intercambio cultural, no seu
contexto mais amplo, como fator relevante para o desenvolvimento
psicoldgico e cognitivo. H4 estudos, sobretudo no campo da linguistica e da
antropologia, que tratam da apreensao e da elaboracao cultural pela crianca
no interior de seu grupo de origem. Contudo, tem sido pouco usual propor a
crianca e ao adolescente uma abertura para culturas diferentes da sua,
englobando contetdos atitudinais.*?

Buscando contribuir para esse debate, essa pesquisa pretendeu, em
parte, dar conta dessas lacunas reconhecidas pelos préprios documentos oficiais,

bem como no ambito da academia, que apontam a necessidade de pensar a

1 S|LVA, Edson. O ensino de Histéria indigena: possibilidades, exigéncias e desafios com base na

Lei 11.645/2008. Revista Hist6ria Hoje, Sdo Paulo, v. 1, n. 2, p. 213-223, 2012.
2 BRASIL, 1998b, p.124.
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diferenca no contexto de convivéncia e a escola, enquanto cenario que produz essas
relagcbes. Procuramos, entdo, na escuta das experiéncias que envolvem a
indianidade a partir dos préprios sujeitos, no contexto de convivéncia intercultural
representada pela escola ndo indigena, caminhos de como se trabalhar com essa
tematica.

Assim, dividimos esse trabalho em trés partes: na primeira, intitulada “O
passado como modelo e o futuro como ameaga?”, apresentamos as categorias que
foram operacionalizadas ao longo de toda a dissertacdo e que nos serviram de
esteio para as reflexdes que aqui desenvolvemos, a exemplo da etnogénese e
territorializacdo. Também buscamos mostrar, por meio de fontes como reportagens,
declaracbes de autoridades e a analise de obras artisticas, aspectos historicos
estruturantes do pensamento assimilacionista, bem como da sua permanéncia em
relacdo aos povos indigenas no Brasil.

Na segunda parte: “A experiéncia escolar dos Potiguara do Catu”,
propomos uma discussdo sobre como os Potiguara do Catu entendem sua
indianidade, a partir da experiéncia escolar vivenciada pela saida da aldeia,
impelidos pela necessidade de complementar seus estudos no Ensino Fundamental
— Anos finais. Para isso, utilizamos a metodologia da Histéria Oral, com a realizacdo
de entrevistas, tanto com os alunos oriundos dessa comunidade, matriculados na
EMHG, como com o Cacique Luiz Katu. Tal entrevista, por sua relevancia para a
construcdo desse trabalho, foi transcrita e consta como apéndice dessa dissertacao.
Abordamos questdes centrais nesse capitulo, como a relacdo entre a Etnohistéria e
0 ensino de Historia nas escolas ndo indigenas, a indianidade entre os Potiguara do
Catu, a partir das categorias do eu indigena e do bem viver e os relatos de
preconceito e invisibilidade vivenciados no interior das instituicbes escolares nao
indigenas.

Ja na terceira parte: “Proposta de uma intervencdo no processo de
ensino-aprendizagem (Produto): BNCC, DC-RN e interculturalidade critica”, fizemos
0 enquadramento da nossa proposta de produto, a partir dos dispositivos legais que
regulamentam o ensino de Histéria, no Brasil, como € o caso da Base Nacional
Comum Curricular e, no &mbito do estado, o Documento Curricular do Estado do Rio
Grande do Norte para Ensino Fundamental. Nesse capitulo, também buscamos
explicar as teméaticas abordadas no nosso documentario e indicar possiveis

caminhos para sua utilizacao.
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2 O PASSADO COMO MODELO E O FUTURO COMO AMEACA?

2.1 “O fardo do povo vermelho”: reflexdes a respeito da perspectiva essencialista

sobre os povos indigenas

Em geral, ao se abordar a tematica indigena, representacdes calcadas
em um imaginario que generaliza e atribui uma série de aspectos candnicos para
pensar esses sujeitos vém a tona. Muito se tem discutido em torno disso, sobretudo,
a apropriagdo politica dessas imagens no contexto de formulacdo de um
nacionalismo brasileiro pés-independéncia, por meio da literatura nativista e nos
debates travados no interior do entdo recém-criado Instituto Histérico e Geografico
Brasileiro (IHGB), em 1838.1% A referida instituicdo é responsavel por forjar uma
historia nacional que, ao mesmo tempo, atendesse aos interesses dominantes em
projetar uma autoimagem positiva, de pais jovem e em formacéo, calcada na ideia
de civilizacdo que toma como parametro a Europa e que também estivesse de
acordo com as teorias raciais em voga no séc. XIX, o que exigia uma apropriacao
bem particular das nossas elites politicas e intelectuais, no sentido de adapta-las ao
NOsso contexto.

Diante de tal desafio, era preciso conciliar a tese da superioridade racial
branca sem, no entanto, abracar a defesa da pureza racial, pelo menos enquanto
pressuposto para nossa viabilidade como nacédo. Esta ficaria como horizonte a ser
alcancado pelo processo civilizatorio, entdo em curso. Assim, assumia-se a
diferenca étnico-racial como um dado empirico, a0 mesmo tempo em que se
apostava no processo de mesticagem, com base numa “hierarquia racial’, como
solucéo para o projeto de nacao vislumbrado pelas elites. Segundo Richard Costa, a
obra O Ultimo Tamoio do pintor Rodolfo Amoedo (figura 1), exemplifica, por meio da
linguagem artistica, 0 momento de esgotamento e, por consequéncia, substituicao
da perspectiva forjada pelo romantismo ufanista da primeira metade do século XIX,

gue se inspirou em uma imagem idealizada dos indigenas, para outro, calcado em

13 Sobre isso, Cf. ALMEIDA, Maria Celestino de. Os indios na histéria do Brasil. Rio de Janeiro:

Editora FGV, 2010; SILVA, Edson. Os indios entre discursos e imagens: o lugar na Histéria do
Brasil. In: SILVA, Edson; SILVA, Maria Penha da (orgs.). A teméatica Indigena na sala de aula:
reflexdes para o ensino a partir da Lei 11.645/2008. Recife: Editora da UFPE, 2016. p. 15-40. p.
15-40.
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supostos parametros cientifico, que apontava para a impossibilidade do indigena em

se inserir nesse novo projeto de nac&o.*

Figura 1 - O Ultimo Tamoio, 1883. Pintura de Rodolfo Amoedo

Fonte: Rodolfo Amoedo™

Nesse sentido, a figura do lider da resisténcia dos Tamoio Aimberé, morto
afogado, com o corpo inchado e em estado de putrefacdo, sendo resgatado por um
padre jesuita é carregada de simbolismos, principalmente quando levamos em
conta que o contexto de producédo da obra é marcado pela crise no império e o inicio
da republica, com seus novos parametros para pensar o0 projeto civilizatério
nacional. Assim, a partir dessas perspectivas teoricas foi-se urdindo o lugar do indio
como um simbolo nacional, pari passu ao debate politico sobre a possibilidade ou
nao de integracdo/participacdo desses sujeitos a sociedade nacional. Edson Silva

nos aponta alguns elementos para pensarmos sobre tal escolha:

O branco por ser de origens [sic] portuguesa foi rejeitado, pois significava a
manifestacdo da antiga dominacao da qual o Brasil ha pouco se libertara. O
negro nunca fora prestigiado, pois a condicdo de escravizados trazidos da
Africa e de coisificacdo que lhes fora imposta ndo possibilitava pensa-lo
como representacdo da nacionalidade. Restava o indigena, que embora
combatido no passado e no presente, era o filho originario da terra e, assim

Y COSTA, Richard Santiago. O Udltimo tamoio, o dltimo indianismo. In: SEMINARIO
INTERNACIONAL “BRASIL NO SECULO XIX”, 1., 2013, Vitéria. Anais [...]. Vitéria, 2013. p. 1-22.

* AMOEDO, Rodolfo. O tltimo tamoio. 1883. 1 gravura, 6leo sobre tela, w180 x d260 (cm).
Disponivel em: https://artsandculture.google.com/asset/the-last-tamoio/e AHLj8fNwqTSJw?hl=pt-
BR. Acesso em: 10 fev. 2020.
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como ninguém, um elegivel e legitimo representante simbdlico da
nacionalidade.™

Poderiamos, portanto, apontar para uma aparente contradicdo entre a
escolha do indio como simbolo nacional e, no plano politico, calcado pelo ponto de
vista do darwinismo social,'” a alegacdo da impossibilidade desses integrarem, na
pratica, a sociedade nacional, pelo menos enquanto permanecessem como indios.
No entanto, a solucéo de relegar esses sujeitos ao passado parece coerente com a
ideia de evolucdo que se defende no periodo. Ou seja, o lugar do indio é no
passado, visto que, com o processo civilizatério almejado/prognosticado, este
tenderia a ser assimilado, deixando de existir. Partindo desse ponto de vista, Maria
Celestino de Almeida diz que é possivel identificar pelo menos trés imagens nos
discursos histéricos, literarios e politicos do séc. XIX'® sobre esses povos: os
“‘idealizados do passado”, os “barbaros dos sertdes” e os “degradados”, coetédneos
aos debates do IHGB."

Os indios “idealizados do passado” seriam aqueles que aqui identificamos
com a perspectiva essencialista. Forjados a partir da literatura romantica e das obras
de arte, adquirem uma aurea atemporal e genérica dotada de qualidades intrinsecas
como pureza, bondade e bravura, que os fizeram ser alcados ao posto de simbolo
nacional. Qualidades essas que contribuiram ao projeto civilizador
portugués/europeu. Por outro lado, tracos distintivos como o uso de pinturas e
adornos corporais, a cor avermelhada da pele e a suposta vida em harmonia com a
natureza, atestariam e legitimariam a existéncia desses sujeitos; jA na sociedade
atual restariam apenas “resquicios” deles, o que justificaria uma preocupacédo
politica de carater tutelar preservacionista. Nesse jogo de temporalidades, esse
‘indio idealizado” &, no presente, apenas um simulacro daquilo que ja foi outrora.
Assim, Maria Celestino de Almeida esclarece-nos sobre a escolha por inventar esses

sujeitos como um objeto do passado.

A histéria que se configurava como disciplina no IHGB do século XIX era
coerente com as ideias de seu tempo. Era uma historia de elites para elites
e se nela ndo havia lugar para os homens comuns, muito menos haveria
para indios vivos para 0s quais se propunha a assimilagdo. Era uma historia

' SILVA, 2016, p. 15.

7 O Darwinismo Social € um pensamento sociolégico que surgiu no final do século XIX e comeco do
XX, que tentava explicar a evolucdo da sociedade humana se baseando na teoria da evolugéo
proposta por Charles Darwin. Sobre a apropriacéo dessas ideias no Brasil, Cf. SCHWARCZ, Lilia
Moritz. O espetaculo das ragas: cientistas, instituicdes e questdo racial no Brasil 1870-1930. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 1993.

¥ ALMEIDA, 2010.

¥ bid., p. 129.
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pragmética, linear e progressista, fundamentada nas ideias de civilizacdo e
progresso. Além disso, buscava-se realizar uma histéria universalista, na
gual os chamados ‘povos primitivos’ eram vistos como antepassados da
humanidade, correspondendo aos ancestrais da raca humana. O lugar dos
indios nessa histéria sé poderia estar no passado.?

Ainda hoje nado é dificil encontrarmos nas narrativas historiograficas,
presentes nos livros didaticos, essa perspectiva forjada pelo IHGB em relacdo aos
povos indigenas. Trabalhos como o de Mauro Coelho e Taissa Bichara, ao
analisarem como a categoria indio é abordada nos livros didaticos utilizados nas

escolas da rede municipal da cidade de Belém,*

apontam que mesmo com a
insercdo da tematica indigena demandada pela lei 11.645/2008, as abordagens
permanecem secundarizando esses atores sociais. Para os autores, tal fato ocorre
devido as narrativas estarem centradas nos processos de violéncia e aculturacao,
especialmente, dentro do contexto histérico colonial.?> Nesse caso, prima-se pela
sensibilizacdo dos educandos por meio de uma escrita que privilegia a violéncia e a
dominacdo sofrida por esses grupos, o que resulta na invisibilidade deles como
agentes no curso de suas historias. Inclusive, na propria organizacdo das
sequéncias dos contetudos, em que 0s povos indigenas sao retratados como
participes de uma “pré-histéria” brasileira ou confinados ao passado colonial.

A outra imagem, constituida na historiografia, que temos associada aos
indigenas é a de “barbaros dos sertbes”. Os indios que, ao tragarem estratégias de
enfrentamento ao projeto colonial, passam a representar uma ameaca do ponto de
vista europeu. Nesse sentido, eles sintetizam o oposto do paradigma civilizador a
gue almejam as elites, sendo, portanto, alvo de combate por meio das chamadas
‘guerras justas” de exterminio. Para Edson Silva, os botocudos passaram a
denominar genericamente varios povos considerados bravios e rudes, no interior do
pais, durante o decorrer do século XIX.?® Sendo assim, poderiamos considera-los o
arquétipo desse tipo de representacdo. Esses também foram objeto de curiosidade
dos naturalistas que se dedicaram a descrever seus costumes e de retratar suas

caracteristicas fisicas por meio das pinturas, sempre tendo como preocupacao

2% ALMEIDA, 2010, p. 138.

? As colecBes analisadas foram: Histéria Tematica (ed. Scipione, 2000), Projeto Arariba (ed.
Moderna, 2007), Construindo consciéncias (ed. Scipione, 2008), Saber e fazer Histéria (ed.
Saraiva, 2009), Vontade de saber Histéria (ed. FTD, 2009), Projeto Telaris (ed. Atica, 2012),
Histdria: sociedade e cidadania (ed. FTD, 2012).

COELHO, Mauro César; BICHARA, Taissa. A histéria de um passado injusto: povos indigenas,
livro didatico e formacdo para cidadania. Histéria Unicap, Recife, v. 4, n. 7, p. 75-89, jan./jun.
2017.

? SILVA, E., 2016.
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central a ideia de demarcar as diferencas destes em relacdo aqueles grupos ja
civilizados ou em processo de civilizagao.

Os ultimos seriam os “degredados”, aqueles que por ndo corresponderem
mais as caracteristicas essencialistas discutidas anteriormente, estariam
confundidos ao restante da populacdo, perdendo assim sua identidade étnica. Disso
resultaria no contexto colonial e, ainda hoje, no questionamento ao acesso a direitos
diferenciados, como por exemplo, a posse coletiva de terras. Trataremos mais
adiante sobre esse processo, mas cabe salientar que essas trés imagens sobre 0s
povos indigenas dialogam entre si, a partir do ponto de vista assimilacionista, bem
como com os interesses das elites politicas e econdmicas de outrora e de hoje.
Falas como as que prometem ndo dar mais um centimetro de terra aos indigenas,*
sob a alegacao de que esses povos nao vivem mais originalmente como “indios”, ou
na verdade, do que o senso comum tem como representacao quando se trata desse
tema, pode ser visto como uma permanéncia desse tipo de pensamento.

E preciso acrescentar que, fundamentalmente, dois aspectos centrais
perpassam as representacfes sobre os povos indigenas, identificadas até aqui
como essencialistas ou candnicas, para chamar a atencdo do seu carater modelar,
sobretudo, porque séo difundidas por diferentes meios e contextos. Esses dois
aspectos seriam o da generalidade e da a-historicidade. A generalidade como
negacdo da diferenca entre os povos que compde o que chamamos de indio
(categoria constituida pelo colonizador),?® e que abarca populacées com trajetérias e
experiéncias histéricas distintas, e a-historicidade, intrinsecamente ligada a primeira
categoria, visto que sé podem ser pensados genericamente povos que ndo possuem
uma dinamica proépria.

Consequentemente, nessa perspectiva, caberia aos povos indigenas o
passado como modelo e o futuro como ameaca. Essa foi e, em grande medida,
continua sendo a tdnica do debate historiografico sobre a questdo. Principalmente a

partir da nocdo de que, em se modernizando, essas populacdes estariam fadadas

* RESENDE, Sarah Mota. No que depender de mim nao tem mais demarcagéo de terra indigena’,

diz Bolsonaro na TV. Folha de S. Paulo, S&o Paulo, 5 nov. 2018. Disponivel em:
https://www1.folha.uol.com.br/poder/2018/11/no-que-depender-de-mim-nao-tem-mais-
demarcacao-de-terra-indigena-diz-bolsonaro-a-tv.shtml. Acesso em: 10 jul. 2019.

Segundo Gersem Baniwa, a partir da organizagdo do movimento indigena na década de 1970, o
uso da categoria indio passou a ser adotada e ressignificada por seus membros. Passando a
signo de unidade interna e diferenciagdo dos povos originarios em relagdo aqueles de procedéncia
africana e europeia. Cf. BANIWA, Gersem. O indio brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os
povos indigenas no Brasil de hoje. Brasilia, DF: Museu Nacional/Laced, 2006.
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ao desaparecimento. A perspectiva de modernidade aqui adotada tem como
referéncia Anibal Quijano.?® Para ele, esse conceito é parte da estrutura de
colonialidade do poder capitalista.?” Ou seja, para além da dominacdo econdémica e
politica (colonialismo), haveria a criacdo de um padrdo de organizacdo social e de

pensamento/valores que tomaria a Europa como modelo. Assim ele explicita:

No decurso da evolucdo dessas caracteristicas do poder atual foram-se
configurando novas identidades societais da colonialidade — indios, negros,
azeitonados, amarelos, brancos, mesticos — e as geoculturais do
colonialismo, como América, Africa, Extremo Oriente, Proximo Oriente (as
duas dltimas, mais tarde, Asia), Ocidente ou Europa (Europa Ocidental,
depois). E as relagdes intersubjetivas correspondentes, nas quais se foram
fundindo as experiéncias do colonialismo e da colonialidade com as
necessidades do capitalismo, foram-se configurando como um novo
universo de relagbes intersubjetivas de dominacdo sob hegemonia
eurocentrada. Esse especifico universo € o que sera depois denominado
como a modernidade.?®

Corroborando com esse ponto de vista, 0s estudos cientificos que tinham
como objeto os contatos culturais, sobretudo, no ambito da colonizacdo europeia,
nos séculos XIX até meados do século XX, adotaram, de modo bastante limitado, o
conceito de aculturacdo, reduzindo-o a uma categoria de andlise, confundindo-se
com a assimilacdo e ndo como um campo de investigacdo. Ou seja, nessa
perspectiva, a aculturacéo significaria a aquisicdo de valores de um povo pelo outro,
seguindo, no entanto, uma logica hierarquica a depender da diferenca entre o

estagio cultural/civilizatério dos grupos em contato, como chama a atencdo Wachtel:

Os estudos de aculturacdo respondem inicialmente aos problemas da
situacdo colonial e comportam a ideia de uma supremacia da cultura
europeia. Assinalemos que, na linguagem corrente, o adjetivo ‘aculturado’
equivale a ‘evoluido’, como se o processo correspondesse a um progresso
no decorrer do qual o individuo ou a sociedade se aproximassem do modelo
ocidental. Ideologia evidentemente datada, e ultrapassada. Mas além das
mudancas histéricas contemporaneas, a propria antropologia obriga a
restabelecer a nogdo na sua complexidade.*

Sobre esse aspecto, as representacdes construidas sobre os indios a
partir desse paradigma corroborariam com a ideia de que esses contatos trouxeram
consequéncias/transformacdes a essas identidades, tidas como originarias numa via
de mé&o unica, sempre do colonizador para o colonizado, ndo havendo, espaco de

manobra para a acado desses atores sociais. Anibal Quijano aponta para a

6 QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder e classificagdo social. In: SANTOS, Boaventura Souza;

MENESES, Maria Paula (orgs.). Epistemologias do Sul. Coimbra: G. C. Gréfica de Coimbra,
20009. p. 73-119.

?"" |bid.

% bid., p. 74, grifo do autor.

# WACHTEL, Nathan. A Aculturacdo. In: LE GOFF, Jaques; NORA, Pierre (orgs.). Histéria: novos
problemas. Rio de Janeiro: F. Alves, 1974. p. 113-130. p. 113.
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necessidade de pensarmos essas classificacbes sociais como parte da
manifestacdo do poder capitalista para além da dimensdo econ6mica, como se
caracteriza no colonialismo.*® Nesse sentido, a colonialidade seria uma forma de
exercicio do poder capitalista mais amplo, nas perspectivas de género, raca e
também de trabalho, produzidas historicamente a partir de um sistema de
classificagdo social que toma como referéncia um padrao eurocéntrico/moderno. No
NOSSO caso, interessa-nos pensar o essencialismo como reflexo dessa colonialidade
e a producdo de uma classificacdo social, a exemplo da categoria indio, como
resultante das relagbes de poder, operadas a partir do contexto colonial. Assim
Anibal Quijano nos esclarece que:

As diferencas fenotipicas entre vencedores e vencidos foram usadas como
justificac@o da producéo da categoria ‘raga’, embora se trate, antes do mais,
de uma elaboracédo das relagbes de dominagdo como tais. A importancia e a
significacdo da producdo desta categoria para o padrdo mundial do poder
capitalista eurocéntrico e colonial/moderno dificilmente poderia ser
exagerada: a atribuicdo das novas identidades sociais resultantes e sua
distribuicdo pelas relagbes do poder mundial capitalista estabeleceu-se e
reproduziu-se como a forma bésica da classificagdo societal universal do
capitalismo mundial; estabeleceu-se também como o fundamento das novas
identidades geoculturais e das suas relacdes de poder no mundo.*!

Cabe acrescentar, sem pretender homogeneizar com isso tal processo,
gue as disputas por classificacdo social foram, em linhas gerais, a pedra angular da
politica indigenista, desde o periodo colonial até seu ponto de inflex&o, representado
pela constituicdo de 1988 com o reconhecimento formal do direito a diferencga,
autonomia e do principio de autoidentificacdo desses povos. A necessidade de
demarcar e naturalizar as diferencas entre a sociedade nacional (civilizada) e o
“outro” indigena (passivel ou ndo de ser civilizado) foi uma estratégia comum das
elites e do Estado colonial/moderno interessadas no controle sobre essa populagéo,
tanto da mao de obra como de suas terras. Fontes produzidas nesse ambito
pretendem, como preocupacdo central, diagnosticar a condicdo ou ndo de
permanéncia étnica desses grupos, o que justificaria a mudanca de estatuto juridico,
passando eles a compor a massa geral dos cidadaos, resultando na perda de
direitos, sobretudo o da posse e usufruto coletivo de suas terras. Tais acbes nao
eram isentas de estratégias de resisténcia, como aponta Maria Celestino de

Almeida;:

Os argumentos dos atores para garantir ou negar direitos aos indios faziam-
se, cada vez mais, em torno das classificagbes étnicas. Para justificar a

% QUIJANO, 2009.
L |bid., p. 106-107.
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extingdo das aldeias, construia-se o discurso da mistura e do
desaparecimento dos indios. Esses Ultimos, por sua vez, respondiam
reivindicando direitos com base na identidade indigena construida no
processo de colonizacdo. Para os indios, a igualdade significava o fim de
um status juridico-politico especifico, através do qual se distinguiam dos
demais segmentos sociais e que, apesar dos limites, dava-lhes protecao e
alguns direitos especiais, sobretudo & terra coletiva.*

Chegamos entédo a ideia de “fardo do povo vermelho”, que intitula essa
secdo do capitulo. A intencdo até aqui é de problematizar e historicizar a perspectiva
essencialista, constituida a partir das representacdes sobre os povos indigenas
forjadas por diferentes meios e das intencionalidades contidas nesse processo.
Assim, tomamos de empréstimo a alegoria imperialista do século XIX, O fardo do
homem branco (misséo de civilizar os ndo brancos europeus), mas dotando-a de
novo sentido. De forma literal, adotamos a ideia de fardo como peso e ndo como
missdo. Nesse caso, 0 peso de ter seu reconhecimento étnico, como expresso pela
historiografia, das artes do século XIX e da propria politica indigenista, manipulado

ao sabor dos interesses alheios, promovendo tal essencialismo.

2.1 Nova Histéria Indigena e a busca pela agencia dos indios

Poderiamos considerar a chamada “Nova Histéria Indigena”,
resumidamente, como a busca pela acdo dos povos indigenas por meio de uma
leitura renovada das fontes histéricas. Porém, acredito que esse esfor¢co de sintese
acabaria por suprimir todo o trajeto percorrido até ser possivel tal mudanca tedrico-
metodoldgica. Assim, de acordo com Maria Celestino de Almeida, a partir do dialogo
mais efetivo entre a Histéria e a Antropologia,® com empréstimos de um campo para
o outro, tornaram-se possiveis tais modificacfes; sem desconsiderar também nesse
contexto, as mobilizacdes politicas dos movimentos indigenas e indigenistas, que ao
demandarem autonomia e reivindicarem direitos, impuseram aos historiadores e
antropologos a necessidade de pensar novas ferramentas teéricas e categorias de
analise que dessem conta dessa realidade. Dito de outro modo, é como se até entao
a tematica indigena cindira-se por dois campos que se desenvolviam de maneira
independente, parcial e, até certo ponto, contraditéria. De um lado, a Antropologia
buscando os aspectos culturais numa perspectiva sincrénica essencialista, onde 0s

processos histéricos eram vistos sob a nogao equivocada de aculturagdo como “uma

%2 ALMEIDA, 2010, p. 145.
* Ibid.
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via de mao unica”; do outro lado, a Historia, que tomava como objeto a temética
indigena, pensando-a na perspectiva dos processos de colonizacdo de modo
limitado, o que implicava um recorte a partir da acado dos colonizadores, resultando

no desprezo as ac¢des dos indios em suas analises. Assim, a autora pontua que:

A cultura dos chamados ‘povos primitivos’, vista como pura e imutavel, era
objeto de investigacdo dos antropdlogos preocupados em compreendé-la
em suas caracteristicas originais e auténticas. Processos histéricos de
mudanca por eles vividos ndo eram valorizados por pesquisadores
interessados em desvendar a légica e o funcionamento da cultura entendida
de forma essencialista, isto é, como fixa, estavel e imutavel. Além disso, os
chamados povos primitivos eram considerados isolados e sem histdria.
Moviam-se com base em suas tradicdes e mitos considerados também a-
histéricos. Essas ideias, com exce¢des e nuances [...], predominaram entre
as principais correntes do pensamento antropolégico, ao longo do século
XX, e orientaram importantes e excelentes trabalhos sobre os povos
indigenas da América e suas culturas, porém ndo numa perspectiva
historica.®*

Interessa-nos, portanto, explicitar que esses empréstimos de conceitos,
sobretudo, os do campo da antropologia, passaram a fornecer um aporte teorico
consideravel aos estudos histéricos, quando ressignificados a partir de uma
perspectiva diacrénica, permitindo que se renovasse o olhar da historiografia a partir
de novas categorias de analises das fontes e de tematicas relacionadas a Historia
Indigena. Sobre esse aspecto, conceitos classicos, como os de cultura, passam a
ser repensados como algo dinamico, que se processa a partir da experiéncia
histérica dos individuos em sociedade, refutando a nocéo essencialista de cultura e,
a partir disso, das identidades como algo que pode ser capturado para além da
vivéncia cotidiana e do contato entre os individuos, com o passar do tempo. Sidney

Mintz situa a questdo nos seguintes termos:

Até aqui, minha argumentagdo consistiu em afirmar que cultura € um
produto histérico, e historicamente mais bem entendido; que ‘cultura’ e
‘sociedade’, embora separaveis conceitualmente e Uteis quando utilizadas
assim, ndo sao nem perfeitamente coerentes em si mesmas, nem
necessariamente congruentes entre si; e que atores em um sistema singular
podem empregar formas culturais varidveis, mas igualmente aceitaveis no
curso de sua manobra social.*

Com efeito, o alargamento do significado do conceito de cultura,
admitindo-se a historicidade inerente a sua realidade empirica, possibilitou seu
emprego como ferramenta essencial para discorrer sobre os processos historicos
vivenciados pelos povos indigenas. De outro modo, trouxe a reboque o debate em

torno de outros conceitos, a exemplo dos estudos sobre aculturacdo. Se, até entéo,

% ALMEIDA, 2010, p. 7.
® MINTZ, Sidney W. Cultura: uma visdo antropoldgica. Tempo, Niteréi, v. 14, n. 28, p. 223-237,
2010. p. 234.
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a compreensédo desse campo de estudos estava restrita ao entendimento do mesmo
como um processo unilateral de aquisicdo de valores de um grupo dominante por
parte de outro dominado, sobretudo, no contexto colonial. A partir do dialogo entre
essas areas do conhecimento, passa-se a compreensao de que os fendmenos no
campo da aculturacdo sdo permeados por outras légicas, como as da integracéo e
assimilagéo, numa via de “mao dupla”, no contexto de contato étnico e das relacdes
de poder. Nathan Wachtel explica-nos que 0s processos de integracdo estao
relacionados a acomodacao de praticas e valores externos pelos autéctones, sem
que isso reflita numa “perda de cultura” por parte desses.*® Nesse caso, mesmo
havendo uma transformacéo, esta é incorporada a partir da I6gica interna do grupo.
Ja a assimilacéo seria a substituicdo dos valores de um grupo pelos os do outro, a
partir do contato. Cabe acrescentar a importancia da qualificacdo desses conceitos
oriundos da Antropologia, obrigando-nos, desde entédo, a fugir das abstracdes e
opera-los dentro de uma situacdo concreta, dada historicamente. Deste modo, o

autor resume a questéo nos seguintes termos:

Com efeito, a aculturagdo ndo se reduz a uma Unica marcha, a simples
passagem da cultura indigena a cultura ocidental; existe um processo
inverso, pelo qual a cultura indigena integra os elementos europeus sem
perder suas caracteristicas originais. Essa dupla polaridade confirma que a
aculturacdo ndo pode ser reduzida a difusdo, no espaco e no tempo, de
tracos culturais arbitrariamente isolados: trata-se de um fendmeno global
gue compromete toda a sociedade.”’

Logo, questbes mais amplas, como a identidade étnica, passaram
também a ser alcancadas com base nesse novo paradigma, considerando-as a
partir das fronteiras das relacdes humanas.® Na&o faria sentido buscar uma
identidade indigena a priori, negando as experiéncias historicas do contato com os
colonizadores, até porque essas identidades sO se tornaram objeto de reflexdo e
negociacao a partir das situagdes produzidas nesse contexto. Fredrik Barth, assim,
opera um deslocamento da analise dos aspectos sincrénicos da constituicdo de
cada grupo, para as fronteiras étnicas e sua manutencdo, buscando 0s processos
geradores de etnicidade, entendendo que cada grupo constitui sua propria

identidade enquanto uma ordem discursiva acionada a partir da interacdo e

% WACHTEL, 1974.

¥ bid., p. 114.

% Sobre isso, Cf. OLIVEIRA, Jodo Pacheco de. A problemética dos indios misturados e os limites
dos estudos americanistas: um encontro entre antropologia e histéria. In: OLIVEIRA, Joao
Pacheco de. Ensaios em antropologia. Rio de Janeiro: Editora da UFRJ, 1999. p. 99-123.
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reconhecimento dos demais atores sociais em contato.*® Deste modo, supera-se a
perspectiva de fundo assimilacionista que pensam as fronteiras étnicas a partir do
isolamento e da associa¢do naturalizada entre territério, povo e cultura que, nesse
aspecto, ndo é concebida como causa para as diferencas, mas como o resultado
gue compde algo mais amplo que seria a identidade. Conforme Fredrik Barth, “o
foco central para investigacdo passa a ser a fronteira étnica que define o grupo e
ndo o contetido cultural por ela delimitado”.*° Desta maneira, poderiamos dar conta
de processos complexos, a exemplo das transformacbes e integracbes de
elementos exdgenos nas formas culturais dos grupos indigenas em contato com a
sociedade ndo indigena, sem que isso seja percebido como indicio de um processo
de assimilacdo. Cabe acrescentar o mérito dessa postura tedrico-metodologica em
galvanizar, no Brasil, a formulacdo de importantes categorias a partir dos estudos
sobre os povos indigenas, a exemplo da territorializacdo considerada central, em
especial para pensar 0os povos indigenas na regido Nordeste. Assim, é definida tal

categoria:

A nocao de territorializacao é definida como um processo de reorganizacdo
social que implica: 1) a criacdo de uma nova unidade sociocultural mediante
0 estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora; 2) a
constituicdo de mecanismos politicos especializados; 3) a redefinicdo do
controle social sobre os recursos ambientais; 4) a reelaboracéo da cultura e
da relagdo com o passado.*

Os processos de territorializacdo seriam entdo constituidos por uma
reconfiguracdo da identidade étnica a partir da demarcacdo/manutencdo de
dispositivos de diferenciacdo acionados por uma situacdo histérica de disputa por
recursos, sobretudo terras, e de direitos que esse status diferenciado poderia
conferir. Jodo Oliveira exemplifica esses processos no contexto colonial a partir da
acdo das Missdes religiosas e da politica pombalina pelo Diretério dos indios*2.** Ja
no contexto pés-colonial, o0 Regulamento das Missdes** e a Lei de Terras*, até mais

recentemente a atuacdo das agéncias indigenistas que buscavam promover a

% BARTH, Fredrik. Os grupos étnicos e suas fronteiras. In: BARTH, Fredrik. O guru, o iniciador e

outras variagdes antropolégicas. Rio de Janeiro: Contra Capa Livraria, 2000. p. 25-69.
9 Ibid., p. 122.
*1 OLIVEIRA, 1999, p. 55, grifo do autor.
2 Criado em 1755, dispde sobre a transformacédo dos aldeamentos indigenas a condicdo de Vilas e
Aldeias administradas por um diretor.
3 OLIVEIRA, op. cit.
4 Regulamento das Missdes de 1845 que dispunha sobre a nomeacao de funcionarios responsaveis
por controlar o acesso a mao de obra indigena e sua remuneracao.
Lei de 1850 que regulamenta a propriedade de terras no Brasil por meio de compra ou doagéo do
estado.
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integracdo dos povos indigenas sob a perspectiva da tutela e assimilaco.*®
Importante frisar que, ao contrario do ponto de vista tradicional e entdo vigente, a
categoria territorializacdo busca superar a procura pelos remanescentes tragos
culturais do passado como centro das suas preocupacdes, 0 que seria uma espécie
de “etnologia das perdas e auséncias culturais”,*’ para propor o debate sobre a
formacao das identidades a partir da agencia dos préprios indigenas nesse contexto.

Deste modo, o uso operacional dessa categoria assume que O0S
processos de ocupacdo territorial e colonizacdo proporcionaram a formulacédo de
novas identidades, incidindo numa baixa distintividade cultural, que foi e ainda é
utilizada, politicamente, como argumento para invisibilizar tais grupos. Por outro
lado, o arcabouco tedrico da chamada Nova Historia Indigena permite ir além da
constatacdo desse apagamento proporcionado pela historiografia tradicional, indo
em busca das estratégias de acao dos indios, pelo caminho da releitura de fontes ja
consagradas, bem como com a producao de novas fontes capazes de dar conta de
tal esforco, como por exemplo, com o uso da metodologia da Histoéria Oral.

No caso de nosso estudo acerca dos Potiguara do Catu-RN, esse aporte
teérico proporcionado pela Nova Histéria Indigena e, em especial, a
operacionalizacdo da categoria territorializacdo nos permitiu compreender como em
dado momento esses sujeitos que desconheciam suas identidades indigenas foram
instados por um contexto de reconfiguracdo socio-politica e passaram a ressignificar

seu sistema de valores, buscando se afirmarem a partir de praticas diferenciadoras.

2.3 Continuidades, descontinuidades e a perspectiva assimilacionista

Mais de 15% do territério nacional é demarcado como terra indigena e
quilombolas. Menos de um milhdo de pessoas vivem nestes lugares
isolados do Brasil de verdade, exploradas e manipuladas por ONGs. Vamos
juntos integrar estes cidadéos e valorizar a todos os brasileiros.*

% Ainda que diferentes legislacdes garantissem as terras coletivas e alguns outros cuidados

especiais para os indios enquanto eles ndo fossem considerados civilizados, a proposta de
promover integracdo e extingui-los como grupos diferenciados iria se manter até a Constituicao de
1988. Sobre isso ver: ALMEIDA, 2010, p. 10.

“" OLIVEIRA, 1999, p. 39.

8 Ver: MAZUI, Guilherme. Ap0s transferir demarcagfes para a Agricultura, Bolsonaro diz que vai
‘integrar’ indios e quilombolas. G1, Brasilia, DF, 2 jan. 2019. Disponivel em:
https://g1.globo.com/politica/noticia/2019/01/02/bolsonaro-diz-que-vai-integrar-indios-e-
quilombolas.ghtml. Acesso em: 10 jul. 2019.
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Essa declaracéo foi proferida pelo presidente da Republica em sua conta
pessoal em uma rede social, justificando o andncio da sua proposta de transferir
para o Ministério da Agricultura a atribuicho de demarcar terras indigenas e
quilombolas. Até entdo sob a responsabilidade da Fundacdo Nacional do indio
(Funai), no caso dos indigenas, e do Instituto de Colonizacdo e Reforma Agraria
(Incra), para os quilombolas, essas instituicdes perderiam essas atribuicbes, assim
como o Servico Florestal ligado ao Ministério do Meio Ambiente e responsavel por
planos de conservacao e recuperacdao ambiental que também passariam a pasta do

Ministério da Agricultura.

Esses dois, em especial, [se referindo aos chefes de estado da Franca e
Alemanha] achavam que estavam tratando com governos anteriores, que
apos reunibes como essa [cUpula do G 20], vinham pra c4, demarcavam
dezenas de areas indigenas, demarcavam quilombolas, ampliavam area de
protelz;?go. Ou seja, dificultavam cada vez mais nosso progresso aqui no
Brasil.

Essa outra fala foi feita no dia 04 de julho de 2019, durante um café da
manha entre o presidente da republica, deputados e senadores da bancada ruralista,
onde informava aos presentes sobre a reunido da cupula do Grupo dos 20 (G20)
ocorrida na semana anterior. Segundo ele, os representantes da Franca e Alemanha
gueriam pautar a politica ambiental brasileira, utilizando para isso a questdo da
demarcacao de terras, situacao a qual ele se opds firmemente. Como exemplo, citou
a negativa dada ao governante francés que pediu ao referido presidente para que o
Cacique Raoni, lider da etnia Kayapé e internacionalmente reconhecido por sua luta
pela preservacdo ambiental, pudesse participar das reunifes oficiais que tratavam

sobre tais questdes.>°

Vou rever as demarcagdes de terras que puder.®

[.-.]-

Ele quer evoluir, quer médico, dentista, internet, carro, viajar de avido.
Quando tem contato com a civilizagéo, vai se moldando a outra maneira de
viver, que é bem melhor que a dele. O indio ndo pode ser animal dentro do
zoolégico. Por que o indio ndo pode ter liberdade? Se quiser vender a terra,
gue venda, explore, venda. A FUNAI participa em laudos para dizer se

% SOARES, Jussara. Interferéncia estrangeira em terras indigenas e protecdo ambiental dificultavam

0 progresso do Brasil, diz Bolsonaro. O Globo, Rio de Janeiro, 4 jul. 2019. Disponivel em:
https://oglobo.globo.com/brasil/interferencia-estrangeira-em-terras-indigenas-protecao-ambiental-
0 dificultavam-progresso-no-brasil-diz-bolsonaro-23784153. Acesso em: 10 jul. 2019.
Ibid.
®l REUTERS. Vou rever as demarcacdes de terras indigenas que puder, diz Bolsonaro. Exame, Rio
de Janeiro, 8 abr. 2019. Disponivel em: https://exame.abril.com.br/brasil/vou-rever-as-
demarcacoes-de-terras-indigenas-que-puder-diz-bolsonaro/. Acesso em: 10 jul. 2019.
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existe 5\Z/estigio de indio no terreno. Isso ndo pode continuar existindo no
Brasil.

Por fim, essas outras duas declarac6es foram feitas em uma entrevista
concedida a radio Jovem Pan no dia 08 de abril de 2018, em que, a maior
autoridade da republica, também classificou a politica de demarcagbes como uma
‘industria” e anunciou tratativas para explorar economicamente a AmazOnia em
parceria com os Estados Unidos e, por ultimo, uma entrevista um pouco depois de
sua vitéria no pleito eleitoral, em novembro de 2018, ao se referir & necessidade de
impulsionar o agronegécio.>?

Cabe aqui pontuar a importancia de uma histéria do tempo presente, que
nos permita romper com a ideia de distanciamento temporal do historiador como
elemento fundamental para uma producao historiografica. Lucilia Delgado chama a
atencdo para esse fato, ao afirmar que no processo de consolidacdo da histéria
como uma disciplina do campo académico, exigia-se, entre 0s parametros de
cientificidade, esse distanciamento que seria a propria identidade dessa area em
relacdo as outras ciéncias humanas.®® No entanto, atualmente, com o
desenvolvimento de novas tecnologias e consequentemente uma nova
reconfiguracdo na relacdo espaco-temporal entre os homens, pensar a significacao
histérica do presente torna-se necessario. Deste modo, fizemos uso de noticias de
jornal, com falas bem préoximas temporalmente, com o intuito de apresentarmos, por
intermédio delas, uma continuidade historica, do ponto de vista do assimilacionismo,
alimentada por interesses da elite dirigente, porém também intercruzadas por
rupturas e ressignificacoes.

Desta maneira, interessa-nos identificar que o ponto comum dessas falas
esta na representacdo construida sobre o indigena como objeto de tutela em lugar
de sujeito portador de direitos. O direito constitucional a diferenca étnica e cultural

como preconiza a Constituicdo federal de 1988,>° tenderia a romper com a

2 PENNAFORT, Roberta. Bolsonaro diz que Ministério das Comunicacdes deve ficar junto com

Ciéncia e Tecnologia. Estaddo, S&o Paulo, 5 nov. 2018. Disponivel em:

https://politica.estadao.com.br/noticias/geral,bolsonaro-diz-que-ministerio-das-comunicacoes-deve-
. ficar-junto-com-ciencia-e-tecnologia,70002588083. Acesso em: 10 jul. 2019.

Ibid.
> DELGADO, Lucilia de Almeida Neves. Histéria do tempo presente e ensino de Histéria. Revista
Histéria Hoje, Sdo Paulo, v. 2, n. 4, p. 19-34, 2013.
Art. 231. “Sao reconhecidos aos indios sua organizagao social, costumes, linguas, crencas e
tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a
Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens”. Cf. BRASIL, [2016], ndo
paginado.
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reproducdo da perspectiva assimilacionista que dicotomiza a partir de categorias
como primitivo e civilizado a possibilidade ou n&o de integragdo dos povos
originarios como cidadaos da sociedade nacional. Por outro lado, segundo a logica
de continuidade do pensamento assimilacionista, as politicas indigenistas,
especialmente, na questao mais sensivel da demarcacao de terras implicariam num
empecilho ao desenvolvimento nacional. Decorre disso que as mobilizagGes politicas
dos movimentos indigenas e indigenistas calham a ter sua legitimidade questionada,
sob o argumento de que atendem a interesses externos, sobretudo a partir da
acusacdo de ingeréncia de organizagbes ndo governamentais (ONGS),
principalmente as de origem internacional, que representariam uma ameaca a
soberania e as riguezas nacionais. Nesse contexto, chama a atencado que tais falas
advém da maior autoridade da Republica, quem, constitucionalmente, deveria velar
pelas normas legais.

Em maio de 2010 a revista Veja®® publicou um artigo intitulado “A farra da
antropologia oportunista”. Nele sdo feitos ataques as politicas de demarcacgéo de
terras e em paralelo aos processos de mobilizacdo étnica, apresentando dados
questionaveis como o de que as areas de preservacdo ambiental, reservas
indigenas e comunidades quilombolas abarcariam um total de 77,6% do territorio
nacional, representando um empecilho ao desenvolvimento econémico a partir do
estreitamento das fronteiras agricolas. Além disso, teciam acusacfes ao que seria
uma falta de rigor cientifico nos critérios utilizados na confeccdo dos laudos
antropologicos, influenciados por um viés ideologico e também aos interesses
desses profissionais no acesso aos recursos que o reconhecimento legal conferia as
comunidades e ONGs, estimulando pessoas a assumirem artificialmente uma
condicdo étnica, resultando no que foi classificado com uma induUstria da
demarcacdo. Os autores seguem ha tentativa de exemplificar seus argumentos,
apresentando casos que seriam a prova da inautenticidade desses ‘“indios
fabricados”, como o de uma comunidade que comprava seus cocares em lojas de

artesanato, na incapacidade de apontar um ancestral indigena, no uso de roupas e a

*® Uma das maiores revistas em circulacdo no Brasil que segundo dados da editora Abril, detentora

dos seus direitos, tem uma projecdo de mais de seis milhdes de leitores com uma tiragem
semanal com cerca de 300 mil exemplares na sua versdo impressa. Seu publico é composto
majoritariamente pelas classes B e C (77,5%), distribuidos equilibradamente entre mulheres e
homens (49% e 51% respectivamente), nas faixas etarias de 30 a 39 anos (19,9%), 40 e 49 anos
(20,1%) e mais de 50 anos (29,3%). Cf. PUBLIABRIL. Marcas e plataformas: Veja: revista
impressa. Rio de Janeiro: PubliAbril, 2019. Disponivel em:
http://publiabril.abril.com.br/marcas/veja/plataformas/revista-impressa. Acesso em: 10 jul. 2019.
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compra de comida em supermercado. Concomitantemente utilizou-se de adjetivos
na tentativa de ironizar e desqualificar os povos citados, atribuindo-lhes
denominacgcbes como Os novos canibais, ao se referir a um grupo que se identifica
como Tupinamba em Ilhéus na Bahia ou Macumbeiros de cocar, tratamento dado a
outro grupo em S&o Gongcalo do Amarante no Ceara.>

A repercussdo dessa matéria gerou reacbes em varios ambitos. O
antropologo Eduardo Viveiros de Castro, professor do Museu Nacional/Universidade
Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), citado na reportagem, publicou uma carta
resposta, afirmando n&o ter sido consultado e acusando os autores da reportagem
de fazerem uma deturpacgéo de suas teses. Entidades como a Associacdo Brasileira
de Antropologia (ABA) e a Associacdo Brasileira para o Progresso da Ciéncia
(SBPC) também se posicionaram publicamente perante o caso, levando a questédo a
um amplo debate publico, inclusive tomando assento na esfera politica. Neste
sentido, o deputado Paulo Pimenta apresentou um requerimento a Comissao de
Legislacédo Participativa da Camara dos Deputados, convocando representantes das
areas de interesses, a exemplo da Procuradoria Geral da Republica, a Coordenacédo
Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (Conaq), da
ABA, da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (Apib), do Incra, Funai, além de
professores e antropdlogos que representariam a comunidade cientifica, com o
intuito de debater a questéao.

Uma audiéncia publica ocorreu no dia 09/06/2010 com o tema Direito ao
Territério e as Politicas de Demarcacdo de Terras das Populacdes Indigenas e
Quilombolas.®® Nesse encontro, foram discutidas as questdes levantadas pela
matéria, como 0s critérios técnicos para a elaboracéo dos laudos antropolégicos e o
seu papel no processo de identificacdo e demarcacdo das areas destinadas a

criacdo de Terras Indigenas (TI) e territorios quilombolas. Outro tema recorrente nas

" COUTINHO, Leonardo; PAULINE, Igor; MEDEIROS, Jilia de. A farra da antropologia oportunista.
Veja, Rio de Janeiro, ano 43, n. 18, p. 154-161, maio. 2010. Disponivel em:
https://documentacao.socioambiental.org/noticias/anexo_noticia/12222_20100519_085512.pdf.
Acesso em: 10 jul. 2019.

BRASIL. Camara dos Deputados. Departamento de Taquigrafia, Revisdo e Redacdo. Nucleo de
Redacéo Final em Comissdes. Discursos e notas taquigraficas: Audiéncia Publica n°: 0809/10.
Brasilia, DF, 9 jun. 2010. Disponivel em:
https://www.camara.leg.br/internet/sitaqweb/textoHTML.asp?etapa=11&nuSessao=0809/10&nuQu
arto=0&nuOrador=0&nulnsercao=0&dtHorarioQuarto=14:00&sgFaseSessao=&Data=9/6/2010&txA
pelido=LEGISLA%C3%87%C3%830%20PARTICIPATIVA&txFaseSessao=Audi%C3%AAnNcia%20
P%C3%BADblica%200rdin%C3%Alria&txTipoSessao=&dtHoraQuarto=14:00&txEtapa=.  Acesso
em: 10 jul. 2019.
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exposi¢cOes feitas pelos convidados, mesmo que de modo secundario, foi o da
liberdade de expresséo e a responsabilidade social dos veiculos de imprensa numa
ordem democratica, sendo feitas indagacdes sobre o0s interesses da revista e sua
parcialidade ao tratar a questdo. Porém, o ponto central, que aqui nos preocupa, diz
respeito a legitimidade da autoatribuicio da etnicidade como critério para o
reconhecimento legal e acesso as politicas publicas citadas na reportagem. Nesse
sentido, duas perspectivas se apresentavam claramente em torno do tema. De um
lado, a afirmacéo da impossibilidade de utilizacdo de outro critério que ndo o da
autoidenficacdo (posicionamento amplamente defendido pelos membros que
compuseram a mesa de debates) e outro, menos explicito (ao menos nas falas dos
debatedores), que propunha submeter essa decisdo ao parlamento, sob a
justificativa de corrigir os possiveis desvios que o primeiro modelo poderia ocasionar
e que a dita matéria alegava vir acontecendo. Nesse sentido, também foi objeto de
atencdo a celeuma juridica que, desde 2003, tramitava no Tribunal Superior Federal
(STF), com o ingresso por parte do entdo Partido da Frente Liberal (PFL), hoje
Democratas (DEM), com uma Acéo Direta de Inconstitucionalidade (Adin) n° 3.239,
gue buscava reverter a decisao que regulamenta os procedimentos de identificacao,
reconhecimento, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por indigenas e
quilombolas.®® Apenas no ano de 2018 teve fim esse processo, dada a decis&o final
do STF, declarando a validade do decreto 4.887/2003°° e garantindo a
constitucionalidade dos procedimentos para a regularizacdo das terras dessas
populacdes.®

O contexto em que a reportagem da Veja foi produzida (2010) coincide
com o ano em que o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) realizou

seu censo geral, responsavel pela producédo de dados que orientariam as politicas

* BRASIL. Supremo Tribunal Federal. A¢do Direta de Inconstitucionalidade n° 3.239-DF. Relator:

Min. Cezar Peluso. Brasilia, DF, 8 de fevereiro de 2018. Disponivel em:
http://portal.stf.jus.br/processos/detalhe.asp?incidente=2227157. Acesso em: 10 jul. 2019.
Regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacédo e
titulacdo das terras ocupadas por comunidades indigenas e remanescentes dos quilombos de que
trata o art. 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais. Cf. BRASIL. Decreto n°® 4.887, de 20 de
novembro de 2003. Regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacao,
demarcacao e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos
de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢ces Constitucionais Transitorias. Diario Oficial da
Uniédo: segao 1, Brasilia, DF, 21 nov. 2003. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm. Acesso em: 10 jul. 2020.

BRASIL. Supremo Tribunal Federal. STF garante posse de terras as comunidades quilombolas.
Noticias STF, Brasilia, DF, 8 fev. 2018. Disponivel em:
http://www.stf.jus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=369187. Acesso em: 10 jul.
20109.
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publicas afirmativas, a exemplo das cotas e as demarcac¢des de terras durante a
década. Naguele ano, a instituicdo trazia uma mudanca em seu método de analise
em relacdo a populacéo indigena, promovendo um desmembramento das categorias
de identificacdo racial e étnica, permitindo com que, na pratica, um individuo que
ndo tenha se declarado como indigena no critério de raca pudesse ser considerado
indigena pelos critérios étnicos, como a lingua falada no domicilio. Podemos
deduzir que essas mudancas nado foram vistas com bons olhos pela Veja, que
novamente partiu para o ataque, publicando uma matéria chamada Quando ser indio

é um bom negécio,®?

cujo titulo ja explana a clara intencdo de pdr em duvida o
critério da auto declaracdo. Nela havia a denuncia de que a referida mudanca
resultava na “invencado” de novas etnias. Cabe aqui pontuar que a dita publicagcao
cumpre um importante papel como formadora da opinido publica nacional,®® ao
ponto de pautar os debates politicos no congresso, como tentei demostrar até aqui.
Creio que, apresentado o lado dos que investem contra 0os movimentos indigenas e
indigenistas, devemos passar a nos preocupar, a partir de agora, em compreender e
historicizar minimamente o processo de mobilizagcdo por direitos e visibilidade
daqueles que estao no outro lado dessa disputa.

De forma geral, podemos tomar a etnogéneses como uma categoria de
analise empregada para discorrer sobre processos pelos quais determinados grupos
buscam reconhecimento legal para sua situacdo de diferenciacéo étnica, implicando
0 acesso a um conjunto de politicas especificas por parte do Estado nacional. José
Arruti, no entanto, lembra que o que consideramos como etnogéneses, emergéncia
étnica, ressurgimento e 0s seus correlatos, ndo constituem uma categoria de
identificacdo em si, mas descreve uma situacao historica vivenciada por tais grupos
gue deixardo de ser enquadrados de tal modo assim que tiverem suas demandas
acolhidas. Ele destaca trés ciclos histéricos para esse fenébmeno no Brasil. O
primeiro, entre as décadas de 20 e 40 do século XX, marcado pela reivindicacao de

povos oriundos dos antigos aldeamentos no Nordeste e que mantinham tragos de

2 RITTO, Cecilia. Quando ser indio é um bom negécio. Veja, Rio de Janeiro, 10 ago. 2010.

Disponivel em: https://veja.abril.com.br/brasil/quando-ser-indio-e-um-bom-negocio/. Acesso em: 10
jul. 2019.

Nesse sentido, buscando o perfil do seu leitor na base de dados da editora, encontramos que 67%
dos seus publico acham a revista mais confiavel que outros meios de informacéo, e 57% dizem
que utilizam suas matérias como modo de formar sua opinido, enquanto 77% comentam suas
matérias com amigos, colegas de trabalho e redes sociais. Fonte: PUBLIABRIL. Marcas e
plataformas: Veja. Rio de Janeiro: PubliAbril, 2019. Disponivel em:
http://publiabril.abril.com.br/marcas/veja. Acesso em: 10 jul. 2019.
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distintividade étnica como a lingua, rituais religiosos, relacdes de parentesco e
matrimoénio, bem especificas em relagdo ao conjunto da sociedade circundante,
justificando, assim, uma atencdo especial por parte do Servico de Protecdo ao indio
(SPI), na concesséao de terras e recursos. O segundo ciclo, apds a década de 1970,
caracterizado pela presenca das agéncias indigenistas e esta dividido em trés
modos de atuacdo: A partogéneses, que seria a formacao de novos grupos étnicos a
partir do desmembramento das etnias originais em consequéncia de alguma
situacdo historica, a segunda que abarcam 0s grupos que reivindicam uma
diferenciacdo étnica, justificando vinculos genealégicos com grupos ja
estabelecidos, dos quais foram apartados por situagdes de territorializagdo, aqui se
enquadra os Potiguara do Catu-RN e, por ultimo, aqueles que acionam seu
dispositivo de distincdo étnica pelo compartihamento de um territério, usos e
costumes em comum, e que possuem tracos culturais atribuidos a uma identidade
indigena (a exemplo do Toré), mas que ndo possuem as outras caracteristicas
citadas nas situacdes anteriores.®

O ultimo ciclo, aponta o José Arruti, inicia-se por volta dos anos 2000 com
a constituicdo de um novo marco legal para a questédo, com a ratificagdo do governo
brasileiro da Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT),
determinando a primazia da autodeclaracdo como instrumento legal para o
reconhecimento dos processos que envolvem reconhecimento étnico, como

podemos observar logo no primeiro artigo do referido documento.®®

Artigo 1°

1. A presente convengdo aplica-se:

Aos povos tribais em paises independentes, cujas condi¢cdes sociais,
culturais e econbmicas os distingam de outros setores da coletividade
nacional e que estejam regidos, total ou parcialmente, por seus préprios
costumes ou tradi¢cbes ou por legislacdo especial;

Aos povos em paises independentes, considerados indigenas pelo fato de
descenderem de populagdes que habitavam o pais ou uma regido
geogréfica pertencente ao pais na época da conquista ou da colonizagdo ou
do estabelecimento das atuais fronteiras estatais e que, seja qual for sua
situacdo juridica, conservam todas as suas proprias instituicdes sociais,
econdmicas, culturais e politicas, ou parte delas.

2. A consciéncia de sua identidade indigena ou tribal deverd ser
considerada como critério fundamental para determinar os grupos aos que
se aplicam as disposicfes da presente Convencéo.

® ARRUTI, José Mauricio. Etnogéneses indigenas. In: RICARDO, Beto; RICARDO, Fany (orgs.).
. Povos indigenas no Brasil: 2001-2005. S&o Paulo: Instituto Socioambiental, 2006.
Ibid.
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3. A utilizagdo do termo ‘povos’ na presente Convencdo ndo deverd ser
interpretada no sentido de ter implicacdo alguma no que se refere aos
direitos que possam ser conferidos a esse termo no direito internacional.®®

A partir de entdo, ocorre uma mudanca de postura dentro dos
movimentos indigenas que, passando a cobrar o cumprimento desses dispositivos,
reafirmam-se ndo como emergentes ou ressurgidos, mas como resistentes. O que
implica dizer ser desnecessaria a anuéncia do Estado por meio de praticas juridico-
burocraticas, como a confeccdo dos laudos antropoldgicos. Ironicamente, apesar de
0 autor chamar a atencéo para realidade de relutancia em fazer valer o acordado,
parece que, tomando como referéncia esse contexto de mudanga no marco legal, o
famigerado laudo antropol6gico, objeto de tantas disputas, passaria a servir muito
mais de empecilho do que de garantia nos processos de etnogéneses.

Para Sebastido Netto, o fendmeno politico-social da etnégense indigena
irompeu ao cenario latino-americano hé cerca de 30 anos. Segundo ele, um dos
elementos estruturantes desse fato é a busca por constituir um discurso autbnomo,
pautado numa perspectiva histérica que, apesar de reconhecer o colonialismo como
experiéncia central, procura supera-la a partir do esforco em elaborar categorias
préprias para pensar esse processo, 0 que ele classifica como indianidade,®” que

pode ser definido da seguinte maneira:

Alguns autores inserem essa emergéncia num horizonte ideolégico
denominado indianidade que, no quadro das ideias do continente
americano, seria tanto um produto do indigenismo como sua superacao
dialética. Esse novo horizonte ideolégico (que apresenta um programa
politico plasmado pelos ideais de autonomia), apesar de sua relativa
juventude, tende a ancorar-se em um longo passado, bebendo em tradicbes
culturais ancestrais (evidentemente ndo isentas de transformacdes) dos
povos nativos. Como expressao ideolégica dos préprios nativos, em varios
sentidos em oposicdo aos antigos representantes do indigenismo, a
indianidade tende a se converter em uma corrente de pensamento prépria e
genuina, tratando de expressar, interpretar e solucionar os anseios das
massas indigenas de modo autodeterminado.®®

Em sua abordagem, a diferenciacdo das categorias indigenismo e
indianidade é posta a partir da tentativa dessa ultima em ir além da visibilidade, do
ponto de vista politico e social e na reivindicacédo pela garantia de direitos, mas ao

estabelecer como parte de seu ideario a reivindicacdo dos modos de ser e saber

% BRASIL. Decreto n° 5.051, de 19 de abril de 2004. Promulga a Convencéo n°® 169 da Organizacdo
Internacional do Trabalho - OIT sobre Povos Indigenas e Tribais. Diario Oficial da Unido: secéo
1, Brasilia, DF, 20 abr. 2004. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-
2006/2004/decreto/d5051.htm. Acesso em: 10 jul. 2019.

NETTO, Sebastido Leal Ferreira Vargas. Historia, historiografia e historiadores mapuche:
colonialismo e anticolonialismo em Wallmapu. Histéria Unisinos, Rio Grande do Sul, v. 21, n. 3,
p. 323-336, set./dez. 2017.

% bid., p. 324.
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indigenas. John Monteiro, de certo modo, chama a atencéo para esse aspecto do
problema da construcéo de categorias proprias do pensamento indigena, ao pontuar
a dificuldade que liderancas do movimento indigena brasileiro tém de articular um
discurso que dialogue com a sociedade nacional, rompendo com 0s estere0tipos
encrustados no imaginario social como o de que os indios sdo portadores de uma
“cultura original”. Mesmo reconhecendo a efetividade na sensibilizacdo para as
necessidades de reparacdo que essas imagens tenderiam a promover, para ele,
corre-se o0 risco também de municiar criticas pautadas pela perspectiva externa da
“inautenticidade”.®® Dito de outro modo, calcar a legitimidade da ac&do politica
reivindicatoria a partir da perspectiva historica da continuidade e tradicdo, reduziria o
entendimento dos processos de etnogénese enquanto fato social que responde as
l6gicas motivadas pelo presente.

No Rio Grande do Norte, poderiamos supor que as questbes até aqui
discutidas inexistiam. Emblematicas eram as afirmativas feitas por certa
historiografia tradicional, de que ndo havia mais indios no estado. A chamada “tese
do desaparecimento indigena” que seria, grosso modo, a narrativa constituida pela
Histéria oficial, sobretudo, nos escritos de Camara Cascudo, dando conta da
diminuicdo dessas populagbes e sua diluigdo em categorias como “pardos’,
“‘mesticos” e “caboclos” até seu desaparecimento. No entanto, de acordo com Gildy-
Cler Silva, ao revisar as fontes consultadas nesses trabalhos, confrontando com as
conclusdes alcancadas pelo autor, chega-se a conclusdo de que a dita tese ndo se
sustenta, visto que os dados n&do confirmam tais ideias. Assim, ela conclui que o
autor parte de um posicionamento comprometido com os interesses politicos (era um
homem da elite), e das ideias (assimilacionismo), do seu tempo.”® Se até entdo essa
era a ideia comum que se tinha sobre a presenca indigena no estado, o censo geral
dos anos 2000 representou um ponto de inflexdo ao apresentar um crescimento

demografico vertiginoso, como pode ser observado pela tabela 2:

% MONTEIRO, John M. Armas e armadilhas: histéria e resisténcia dos indios. In: NOVAES, Adauto
(org.). A outra margem do ocidente. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. p. 237-249.
SILVA, Gildy-Cler Ferreira da. Nés, os potiguara do CATU: emergéncia étnica e territorializagédo
no Rio Grande do Norte (Século XXI). 2016. Dissertagdo (Programa de Pds-Graduacdo em
Histdria) — Universidade Federal do Rio Grande do Norte, Natal, 2016.
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Tabela 2 - Censo demogréfico por cor ou raga no RN — IBGE, 2000

CENSO DEMOGRAFICO POR COR OU RACA NO RIO GRANDE DO NORTE

1991
TOTAL BRANCA PRETA AMARELA PARDA INDIGENA
2.415.077 854.629 74517 1.125 1.480.084 394
2000
TOTAL BRANCA PRETA AMARELA PARDA INDIGENA
2.777.509 1.171.699 126.441 2.374 1.454.665 3.168
2010
TOTAL BRANCA PRETA AMARELA PARDA INDIGENA
3.168.027 1.293.931 165.807 33.857 1.671.286 2.788

Fonte: IBGE™

Os fatores que explicam esse aumento de quase 800% na populacdo
autodeclarada indigena no estado, ao longo do periodo correspondente a década
entre 0os censos de 1991 e 2000, carece ainda de estudos mais aprofundados.
Porém, esses numeros seguem a tendéncia geral de aumento nesse grupo,
sobretudo, nas regibes Sudeste e Nordeste respectivamente, que concentrava a
maior parte desses individuos nas cidades. O Rio Grande do Norte apresentou a
terceira maior taxa de crescimento populacional entre os indigenas por ano no
periodo (26,4%),”? atras apenas de Sergipe (28,8%) e Piaui (27%). Entre os fatores
identificados pelo IBGE para explicar essa tendéncia demografica em &ambito
nacional estdo: o crescimento vegetativo, a imigracéo internacional para o Brasil de
pessoas com origem indigena vinda de paises como Bolivia, Paraguai, Equador e
Peru e o aumento da populacdo urbana que passou a se autodeclarar indigena.
Como j& afirmamos anteriormente, esses fatores contribuem para tragar um quadro
geral do fenbmeno, porém ficam aquém da situacdo especifica do Rio Grande do
Norte. Segundo Julie Cavignac, refletindo sobre esses aspectos no RN, esse

" INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Tabela 136: populagdo residente,
por cor ou raca. Rio de Janeiro: IBGE, 2011. Disponivel em:
https://sidra.ibge.gov.br/tabela/136#resultado. Acesso em: 10 jul. 2019.

2 INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Tendéncias demogréficas: uma
andlise dos indigenas com base nos resultados da amostra dos Censos Demograficos 1991 e
2000. Rio de Janeiro: IBGE, 2005. (Estudos e Pesquisas, Informacdao Demogréfica e
Socioecondmica, 16). Disponivel em: https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv28099.pdf.
Acesso em: 5 jul. 2019.
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momento foi caracterizado como uma “tomada de consciéncia” de uma identidade
indigena genérica, pautada pela autoidentificacdo, ou seja, um movimento de carater
individual.”® Contudo, logo ap6s esse periodo, comecam a ganhar visibilidade
mobilizacbes com o carater de reconhecimento étnico, como a acdo de
comunidades como as dos Potiguara do Catu na regido de Goianinha e
Canguaretama, os Caboclos e os Bangué em Acu, os Mendonga do Amareldo em
Jodo Céamara e a comunidade de Sagi em Baia Formosa. Por outro lado, o censo
demogréfico de 2010 apresenta uma queda no numero de pessoas declaradas
indigenas no Estado. Cabe aqui pontuar que carecem estudos que deem conta de
tal explicacéo e que tal esfor¢co excede os limites da nossa pesquisa.

2.4 O estado da arte: a tematica indigena no ambito do profhistoria

Partindo da busca no banco de dissertagcbes do Programa de Mestrado
Profissional em Ensino de Histéria (ProfHistéria’®), e tendo como interesse os
trabalhos que versavam sobre a tematica indigena, pudemos perceber que, de modo
geral, dos nove” trabalhos defendidos até o momento, existem algumas
problematicas que sdo bastante recorrentes em torno do ensino de Histéria nesse
campo. Nesse sentido, o diagndstico comum a que chegam os pesquisadores séao
de gue existe a necessidade de se repensar as praticas de ensino e as estratégias
didaticas ao lidar com a questdo, bem como de que a implementacdo da lei
11.645/08 e a renovacgao na perspectiva historiografica da academia ndo chegaram
efetivamente ao chdo da sala de aula. Deste modo, a nossa proposta de ouvir o que
tem a nos dizer os Potiguara do Catu, sobre sua experiéncia escolar, bem como o
que poderia ser ensinado sobre a teméatica indigena nas escolas ndo indigenas, me
parece ser a contribuicdo desse trabalho no contexto do que propde o programa.

Por outro lado, a preocupacédo fundamental em suplantar esse quadro tem

proporcionado ir além da critica e permitido o incremento de agbes com o intuito de

® CAVIGNAC, Julie. A etnicidade encoberta: “indios” e “negros” no Rio Grande do Norte. Mneme,

Caico, v. 4, n. 8, p. 1-79, 2003.

" UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE. ProHistéria Mestrado Profissional em
Ensino de Histéria. Lista das dissertagdes dos alunos do ProfHistoria. In: UNIVERSIDADE
FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE. ProHistéria Mestrado Profissional em Ensino de
Histéria. Banco tese. Natal: UFRN, 2019. Disponivel em: https://profhistoria.ufrj.br/banco_tese;
Acesso em: 15 jul. 2019.

A dissertacdo intitulada: Parque indigena do Xingu: Um jogo para a Lei 11.645/2008 nao foi
considerada para a composi¢do desse numero, visto que, ndo esta disponibilizada de forma
integral na plataforma.
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ultrapassar esse paradigma. Sobre esse aspecto, as propostas de intervencao a partir
da confecgao de “produtos” em diversas modalidades como oficinas, jogos, exposicdes
itinerantes, livios e outros materiais didaticos contribuem significativamente e
caracterizam a especificidade dessa modalidade de pds-graduacao. De igual modo, as
reflexdes produzidas a partir do uso da metodologia histérico-antropolégica e de
estudos de caso das experiéncias docente em espagos como museus, escolas néo
indigenas com a presenca de alunos indigenas, escolas indigenas diferenciadas,
contribuem, sobretudo, no ambito da articulacao entre teoria e pratica.

De modo geral, as questdes centrais problematizadas nesses trabalhos
fazem a critica a representacao do indio genérico e atemporal presente nos livros
didaticos, sobretudo, na escolha das imagens e na construcéo da narrativa que parte
de uma perspectiva essencialista ao operacionalizar categorias como cultura e
identidade. Joado Oliveira aponta a necessidade de superar esse modelo
interpretativo que ele denomina como uma etnologia das perdas e das auséncias
culturais.’® J& para John Monteiro, ao contrario do que acontece com as populacées
indigenas latino-americanas que desejam ter acesso ao passado como forma de
apontar e legitimar caminhos no presente e futuro, os povos indigenas no Brasil
viveriam a negacao de um futuro ao ficarem confinados ao passado, como povos em
extingdo.”’ Visdo presente até recentemente, pelas politicas governamentais e pelo

pensamento social dominante. Assim ele pontua:

Escrevendo no inicio dos anos 80, o intelectual indigena boliviano Ramiro
Reynaga Wankar afirmou: ‘Os brancos, ao porem um obstaculo no nosso
caminho ao passado, bloqueiam o nosso caminho para o futuro’. Assim,
negado o acesso a uma histdria, essa lideranca nativa apontava para a
dificuldade de se articular um projeto prospectivo para seu povo. No Brasil,
até poucos anos atras, a questdo se punha de outra maneira, praticamente
invertida. As sociedades indigenas se negava um futuro: uma longa
sucessdo de leis, de politicas governamentais e de correntes do
pensamento social tratava os povos nativos como populagdes em extingao,
fadadas, cedo ou tarde, ao desaparecimento.’

Um bom exemplo da tentativa de superar esse paradigma seria o trabalho
de Dhiogo Gomes, sobre o ensino de Historia na escola Tekator na Terra Indigena
Apinajé no Tocantins.”® Partindo das suas observacbes em campo, ele passa a
analisar a escola como um espaco de trocas interculturais entre a comunidade e a

sociedade mais ampla, por meio da apropriagdo de um curriculo ndo diferenciado,

° OLIVEIRA, 1999.

" MONTEIRO, 1999.

® Ibid., p. 237.

" GOMES, Dhiogo Rezende. Mé Ixujarénh: auséncia, presenca e busca: o ensino de histéria na
Escola Indigena Tekator do povo Panhi — Apinajé. 2016. Dissertacdo (Mestrado Profissional em
Ensino de Historia) — Universidade Federal do Tocantins, Araguaina, 2016.
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em paralelo com a proposta de uma educacado diferenciada, mais especificamente,
em relacdo as disciplinas Historia Geral e Historia Indigena. Assim, ele observa que
a articulacdo entre as duas disciplinas se da de forma tensa e complexa, ora
dialogando, ora se opondo, principalmente pela caréncia de um material didatico que
dé conta dessa situacdo especifica e, por consequéncia, a necessidade de
adaptacao que os professores fazem desses materiais didaticos, tentando suprir tais
lacunas. Desta experiéncia, surge como produto a realizacdo de uma oficina onde os
alunos passam a analisar a narrativa do contetado de Histodria indigena na colegéo
utilizada no componente de Historia Geral, a partir de uma série de atividades
propostas, como por exemplo, que os alunos produzam a reescrita dos textos do
livro didatico a partir de suas perspectivas.

Decorrente dessa critica, outra questdo relevante € o da invisibilidade
dessas populacdes. Um exemplo, nesse sentido, é o trabalho de Rafael Assis sobre
0s povos indigenas no Piaui, em que ele se propde a revisar as afirmativas
categoricas da ndo existéncia contemporanea dessas populacdes, contestando as
narrativas da historiografia oficial. Segundo ele, esse processo se da, ora pelo
exterminio, ora pelo paradigma assimilacionista denominado como “caboclizagéo”,®
e até mesmo pelos livros didaticos que, ao fazerem a escolha pelo recorte
cronolégico como perspectiva central, consequentemente confinam a tematica
indigena ao passado colonial.®*

Cabe salientar, nesse ambito, os trabalhos que versam sobre a situacéo
dessas populacdes em contexto urbano, frequentando escolas nao indigenas, a
exemplo dos trabalhos de Thais Silveira,®* e de Roseli Sanches®®. A primeira autora
toma como objeto a experiéncia escolar a partir da presenca de alunos indigenas em
escolas publicas na regido metropolitana do Rio de Janeiro, com o intuito de refletir
sobre a invisibilidade desses sujeitos nesses espacos.®* J& no segundo trabalho, a

% De maneira geral seria a ideia de que as populagdes indigenas em contato com as néo indigenas

tenderiam a ser assimiladas. Isto &, perderiam sua cultura, passando através do processo de
miscigenacao a se tornarem caboclos.

ASSIS, Rafael da Silva. Os indios do territdrio Serra da Capivara: histéria, memoria e ensino.
2016. Dissertacdo (Mestrado Profissional em Ensino de Historia) — Universidade Federal do
Tocantins, Araguaina. 2016.

SILVEIRA, Thais Elisa Silva da. Identidades (in)visiveis: indigenas em contexto urbano e o
ensino de histéria na regido metropolitana do Rio de Janeiro. 2016. Dissertacdo (Mestrado
Profissional em Ensino de Histdria) — Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, S&o
Gongalo, 2016.

SANCHES, Roseli da Cunha. Fronteiras étnicas e educacdo escolar de indigenas na Escola
Urbana Municipal Jalio Manvalier. 2018. Dissertacdo (Mestrado Profissional em Ensino de
Histdria) - Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul, Amambai, 2018.
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outra autora faz um recorte tematico incomum as outras dissertacées sobre o tema
até entdo consultadas. Ela busca entender as motivacbes da escolha entre os
Kaiow& e Guarani, em procurar as escolas urbanas para estudarem, mesmo tendo a
disposicdo uma escola diferenciada; para isso, ela utiliza como método uma
pesquisa participante, além da aplicagcdo de questionarios com esses alunos e de
entrevistas com 0s respectivos pais. A autora chega a conclusdo de que esta opcao
deve-se a tentativa desses individuos em dominarem instrumentos, como a lingua e
a escrita, que permitam transitarem por esses dois espacos (o indigena e o
ocidental).®® Mas, a pesar da boa proposta de discussdo, a dissertacdo n&o
apresenta um produto como dimensdo pratica e propositiva. Noutra perspectiva,
estdo as dissertacbes que tomam como abordagem o processo de organizagdo em
busca de reconhecimento étnico, a exemplo da comunidade do Saco no Piaui, tema
do trabalho de Assis, assim como a comunidade dos Potiguara do Catu-RN, que € o
nosso objeto de atencgéo.

Sem a pretensdo de apresentar uma classificacdo rigida o que, a meu
ver, empobreceria o entendimento dos trabalhos, poderiamos considerar que Flavio
Franca® e Jorge Lima®’ fazem a critica & perspectiva essencialista a partir da
andlise das abordagens sobre a temética indigena no livro didatico. Flavio Franca
confronta as imagens com as narrativas contidas nas colecées® adotadas em sua
escola, concluindo que elas corroboram para a representacado genérica e atemporal
sobre as popula¢bes indigenas no presente, atendendo aos interesses politicos e
econdbmicos dominantes. Para ele, existe a necessidade de se ampliar as narrativas
sobre os povos indigenas, tomando como principio a agencia desses povos, ou seja,
0s pressupostos da Nova Histéria Indigena, que tratamos na secdo anterior desse
capitulo.®®

Ja Jorge Lima restringe sua abordagem a analise das imagens no livro

didatico, tomando como referéncia a observac¢do de uma turma do 7° ano do ensino

% SANCHES, 2018.

8 FRANGCA, Flavio Anténio de Souza. A contemporaneidade dos povos indigenas em sala de
aula. 2016. Dissertagcdo (Mestrado Profissional em Ensino de Histéria) — Universidade Federal do
Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2016.
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fundamental — Anos finais e da pratica do professor de Histéria na construcao de seu
estudo. Utilizando como método a aplicacdo de questionérios e entrevistas com
alunos e o docente, ele busca identificar o papel do que denomina como “imagética
indigena” no livro didatico, a partir do seu uso em sala de aula e a
possibilidade/efetividade no objetivo de ampliar a consciéncia histérica dos
discentes. O autor conclui que as imagens acabam sendo reduzidas a ilustragdes
das narrativas contidas no livro e que, portanto, ndo sdo exploradas em toda sua
potencialidade, servindo, assim, para reforcar os estereotipos produzidos sobre
esses grupos.®

Porém, mesmo reconhecendo que em seus esfor¢cos esses autores
pretenderam superar a perspectiva cultural essencialista em suas propostas de
intervencado, cabe ressaltar que, no primeiro caso, o trabalho de Flavio Franca, a
proposta de realizagdo de uma oficina com a utilizacdo de material textual e
audiovisual produzido por grupos indigenas, apesar de coerente com a discussao
apresentada, e também o esforco no levantamento e identificacdo dessas fontes,
acabou comprometida pela nédo realizacdo em sua totalidade, devido a limitacdes na
propria estrutura material da escola, bem como pelas altera¢cdes no calendario letivo
que, por conseguinte, comprometeu a avaliacdo dos seus resultados.?* Some-se a
isso a tentativa de conciliar a teméatica indigena em paralelo ao da inclusdo de
portadores de deficiéncia visual visto que, na instituicdo em que desenvolveu sua
pesquisa, existia a presenca desses alunos, o que parece ter induzido a essa
escolha que deixou o recorte epistemolégico um tanto confuso.

Por outro lado, Jorge Lima, que se propde inicialmente a fazer uma
analise das imagens dos povos indigenas na colecdo utilizada na escola onde ele
realizou sua investigacao, posteriormente informa a opcéo de trabalhar apenas com
as pinturas e gravuras produzidas Théodore de Bry e Jean-Bastite Debret,
confrontando-as com outras duas fotografias que mostram os indigenas na
contemporaneidade, sem apresentar sua autoria. Deste modo, deixa a desejar uma
analise mais abrangente, visto que as conclusdes estdo fundamentadas em parte da
obra. Outro ponto problematico seria a concluséo a que chega o autor em relacéo a
influéncia das imagens do livro nas representacdes externadas pelos alunos a partir

de sua oficina. Segundo ele, os discentes reproduziram “na integra” a imagética

% L IMA, 2016.
s FRANCA, 2016.
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presente no livro didatico, o que compromete sua compreensdo da categoria
“consciéncia histérica”, base para as suas reflexdes nesse quesito.”? Visto que,
mesmo reconhecendo no inicio de sua dissertacdo a necessidade de se trabalhar a
partir dos referenciais historicos trazidos pelos alunos com o objetivo de “ampliar sua
consciéncia histérica”,”®> o autor deixa transparecer uma perspectiva
superdimensionada sobre o papel do livro didatico como elemento “formador dessa
consciéncia”.®* Fica o questionamento sobre até que ponto essas representacées
sao formuladas a partir do uso didatico das imagens do livro ou se elas “dialogam”
com a consciéncia histérica constituida em outros espacgos de socializacdo desses
individuos e que encontram eco a partir da utilizacdo acritica, sem a devida
problematizacdo em sala, como diagnosticado pelo autor.

Passando a discussdo sobre a invisibilidade dos povos indigenas na
contemporaneidade, os trabalhos de Gildy-Cler Silva® especialmente o de Thais
Silveira® trouxeram grande identificacdo quanto ao contexto de producéo de suas
reflexdes, pois partem do mesmo contexto de inquietacdes vivenciadas por mim
durante a pratica docente. Para as autoras, o despertar do interesse pela tematica
ocorreu a partir da descoberta e reconhecimento da presenca de alunos indigenas
nas escolas em que trabalha; o lugar de fala em seus trabalhos tem como premissa
a presenca desses alunos num contexto de educacdo ndo indigena.”” No entanto,
enquanto Gildy-Cler Silva ndo tem essa situacdo como problema central de
pesquisa, visto que seu tema é a logica de producdo de espaco e identidade na
comunidade dos Potiguara do Catu-RN, cabendo aqui pontuar, que diferentemente
das outras pesquisas até aqui analisadas, essa nao faz parte do Profhistoria, sendo
aqui incluida por sua tematica.”® Thais Silveira desenvolve toda sua reflexdo
tomando como recorte esse contexto apresentado, 0 que resultou no
desenvolvimento de um produto que tem como objetivo construir visibilidade as

comunidades indigenas em contexto urbano na regido metropolitana do Rio de

92 LIMA, 2016.
% bid., p. 15.
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Janeiro, a partir de uma exposicao itinerante com fotografias e informagdes sobre a
populaco indigena urbana do estado do Rio de Janeiro.*®

Outro trabalho que merece ser destacado € o de Igor Fagundes, cujo
tema é a biografia do indio Felipe Camar&o.’®® O produto de sua dissertacéo é a
criagcdo de um livro paradidéatico para o publico escolar em geral que, por meio da
andlise de fontes (a exemplo das cartas trocadas entre os chefes indigenas
potiguares discutindo o apoio aos portugueses ou aos holandeses em conflito),
consegue capturar o protagonismo indigena na tomada de decisdes em defesa dos
seus interesses, instrumentalizando o professor para a possibilidade efetiva de uma
nova abordagem sobre o tema, fugindo da narrativa mecanicista que reduz o
processo historico as perdas culturais e ao exterminio, estando assim em acordo
com o0s pressupostos analiticos da Nova Histéria Indigena e atendendo ao que
determina a Lei 11.645/08.

Halisson Cardoso também desenvolveu um trabalho, no ambito do
Profhistéria, tomando como objeto a comunidade dos Potiguara do Catu, que nos
serviu como referéncia.’® No caso, a preocupacdo do autor diz respeito a
apropriagdo feita pela comunidade da instituicgdo escolar como elemento de
afirmacao étnica, adotando como base o processo de transformacdo da escola
municipal Jodo Lino, que fica na aldeia, em uma escola diferenciada. O resultado
desse trabalho é a organizacdo de uma proposta de produto, que seria a visitacao a
comunidade, com o objetivo de desenvolver atividades de cunho pedagdgico aos
ndo indigenas. Nesse sentido, nossa pesquisa difere dessa ao tomar como objeto
nao a instituicdo Escola como elemento central, mas a indianidade a partir da
experiéncia escolar dos alunos oriundos dessa comunidade e da situacédo de contato
intercultural pela necessidade de saida desses estudantes da aldeia, para
complementar seus estudos.

Assim, cabe acrescentar que tivemos por objetivo até aqui com esse
segundo capitulo, de fazer um levantamento, do ponto de vista tedrico, das

principais categorias acionadas ao se abordar a questdo indigena na atualidade.

% SILVEIRA, 2016.
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Além disso, ha a tentativa de identificar algumas tematicas recorrentes nesses
trabalhos como: a critica ao essencialismo, a invisibilidade, a busca pela agencia
indigena por meio de uma releitura das fontes histéricas a partir de um aporte tedrico
trazido pela Nova Historia Indigena e os processos de mobilizacdo étnica por
reconhecimento legal e acesso a direitos. Além disso, intentamos apresentar, a
partir de algumas fontes, exemplos de representacdes constituidas pela opinido
publica e muitas vezes compartilhadas por representantes do poder politico sobre a
qguestdo. Ja na ultima secao, buscou-se apresentar as dissertacdes do programa de
Mestrado Profissional em Histéria e a natureza dos produtos resultantes desses
esforcos. De forma secundaria e parcial, procuramos também identificar os trabalhos
produzidos sobre a comunidade dos Potiguara do Catu-RN. Deste modo, mesmo
gue indiretamente, ja foram citados os trabalhos de Gildy-Cler Silva, em que ela
analisa a relacdo entre memoria, identidade e a producéo de espaco'® a partir do
que ela denomina como uma cartografia afetiva'® e o de Claudia Maria Silva que,
em sua dissertacdo, recupera de forma minuciosa as questdes da etnicidade e o
papel das agéncias indigenistas durante o processo de reconhecimento legal da
comunidade do Catu-RN e dos dispositivos identitarios acionados e reelaborados
nesse contexto, que ela denomina como mobilizacdo étnica.’®* Outro trabalho que
trata sobre a comunidade dos Potiguara do Catu é o de Halisson Cardoso, que
busca analisar o papel da escola diferenciada Jodo Lino como um elemento de
afirmacé&o étnica.’®®

Os trabalhos mencionados, tanto os do profhistoria, como 0s que versam
sobre a comunidade do Catu, ttm como objetivo nortear alguns caminhos a serem
seguidos, bem como atentar para algumas escolhas que nos parecem ndo serem
validas as nossas pretensfes, visto que a natureza da nossa proposta € bem
particular e contemplada parcialmente, a seu modo, por cada um desses autores.

Nesse sentido, pretendemos partir de uma situacédo bem especifica: a existéncia de

92 g1LVA, 2016.

193 Nesse trabalho a autora faz um cruzamento no uso das metodologias da Histéria Oral e do relato
histérico-antropolégico, com o uso da tecnologia de geoprocessamento para a regido onde esta
situada a comunidade, com o intuito de discutir a concepcdo de espaco como uma categoria
historico-social, portadora de uma identidade constituida a partir da memoria dos sujeitos que nela
habitam.
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alunos indigenas marcados pela invisibilidade, no contexto de uma escola nao
indigena. Nossa proposta de intervencao, a partir da formulagdo de um produto tem
como objetivo permitir articular essa situacdo de contato intercultural, como forma de
introduzir a tematica indigena numa perspectiva diferenciada (a partir do
entendimento das contribuicbes da Nova Histéria Indigena e das problematicas
atuais desses povos), produzindo assim conhecimento histérico escolar sobre a

tematica, promovendo uma consciéncia histérica nos discentes ndo indigenas.
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3 A EXPERIENCIA ESCOLAR DOS POTIGUARA DO CATU

Nosso terceiro capitulo tem como preocupacao a experiéncia escolar dos
Potiguara do Catu, matriculados na EMHG. Aqui cabe advertir que tomamos o
significado de experiéncia escolar num sentido amplo, ndo apenas aquela
intramuros, institucionalizada pelo curriculo oficial e expressa a partir da rotina
escolar, mas a todo o universo de conflitos e expectativas, que envolvem a saida
desses sujeitos da sua comunidade de origem, compelidos pela circunstancia de
terem que dar continuidade aos estudos fora da aldeia. Buscamos, assim, entender
a realidade desses estudantes, a partir de questbes cotidianas, como a hora que
acordam para pegar o transporte escolar, o trabalho com a agricultura familiar, o
desenvolvimento de tarefas domestica, as dificuldades enfrentadas na escola, e
suas expectativas ao completarem o Ensino fundamental — anos finais. Acreditamos
que todos esses fatores interferem direta ou indiretamente na vivéncia desses
sujeitos nesse contexto, compondo o0 que chamamos de experiéncia escolar.

Devo dizer que essa tarefa ndo foi das mais faceis, principalmente
quando, apos o levantamento das fontes, que nesse caso sao fundamentalmente as
entrevistas com os estudantes oriundos da comunidade dos Potiguara do Catu,
matriculados na EMHG, nos deparamos com um universo de respostas difusas, que
aparentemente ndo apontavam caminhos seguros para chegarmos a uma
sistematizacdo e problematizacdo das tematicas que até aqui haviamos apontando
como primordiais para o ensino de histéria indigena num contexto especifico de
interculturalidade. O que chamou mais a atencgéo foi a tendéncia dos entrevistados
em levar as questdes formuladas ao ambito mais pessoal. Muitas histdrias de vida e
relatos de dramas pessoais/familiares emergiram e ficAvamos apreensivos, sem
saber muito bem como lidar com tais elementos. No entanto, com um olhar mais
atento, algumas dessas questdes, mesmo que narradas e vivenciadas em suas
nuances, repetiam - se nas entrevistas e, a partir de entdo, pudemos elucidar o que
consideramos como algumas tematicas pertinentes ao nosso problema de pesquisa:
como exemplo dos relatos das transformagdes no Catu, a invisibilidade e o
preconceito fora da aldeia, a indianidade pautada a partir do sentido de comunidade
e a percepcao das visitas a aldeia como um elemento para a construcdo de uma
identidade positiva. Optamos, entédo, por abrir a se¢cao desse capitulo propondo uma

discusséo de carater tedrico/metodologico sobre o uso da historia oral. Logo apos,
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tracamos um quadro a partir dos relatos orais e 0 uso de outras fontes, com o intuito
de situar o leitor sobre a Comunidade dos Potiguara do Catu. Mais a frente,
discutimos o conceito de indianidade forjado no interior do grupo, tomando como
referéncia o sentido de experiéncia escolar explicitado anteriormente. Por fim,
procuramos refletir sobre as possibilidades de intersec¢do entre a Etnohistéria
praticada na aldeia e o ensino de historia indigena fora dela.

3.1 A metodologia da Histéria Oral como recurso na producéo de fontes para a

Historia Indigena

A utilizacdo da Histéria Oral foi fundamental para a escrita desse trabalho,
principalmente pelo compromisso do método em dar conta de uma perspectiva e de
sujeitos que as fontes tidas como “tradicionais” (escritas e produzidas pelo estado),
nao poderiam, nesse nosso caso, alcancar. Como afirma Julie Cavignac, esses
relatos sdo fontes de extrema relevancia a quem pretende revisar o papel atribuido

as populacdes, tanto indigenas como negras, na historiografia do Rio Grande do

Norte.'%

Se, nos estudos sobre o Rio Grande do Norte, as referéncias as identidades
diferenciais séo discretas, [...] quando examinamos de perto a tradi¢éo oral,
verificamos a existéncia de elementos recorrentes que, apreendidos
conjuntamente, terminam por informar sobre um passado que nao foi
registrado nos livros de histéria. Encontramos também interpretacdes
surpreendentes dos eventos histéricos que, a primeira vista, parecem
totalmente fantasiosas e desprovidas de qualquer légica: a entrada do
maravilhoso no discurso sobre o passado parece estar associada a
anacronismos e inversdes inéditas quanto ao papel dos agentes historicos.
[...] Quanto, e sendo mais, ajudam na compreensdo dos processos
utilizados no apagamento das identidades ndo europeias e na interiorizagéo
de uma histéria elaborada pelas elites.*®’

Refletindo, a partir dai, sobre os relatos orais e a meméria enquanto
fendbmeno humano, podemos considerar que ela pode ser explicada basicamente
sob duas dimensdes que dialogam, mas que sob a perspectiva metodoldgica nao se
confundem: a memodria individual e a memoria coletiva. Nesse sentido, ambas
podem se identificar, visto que as experiéncias no plano individual ndo estdo
isoladas de um “quadro” construido externa e coletivamente, permitindo assim que o
recurso de acesso a uma memoria coletiva possa ser feito por meio de relatos

individuais ou histérias de vida, sem gque se caia num subjetivismo. No nosso caso,

1% CAVIGNAC, 2003.
7 1bid., p. 3.
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essa perspectiva foi fundamental, j& que nos interessa aprofundar e problematizar a
memoria coletiva, a construgdo desses “quadros” em que individuos como parte de
um grupo social podem se situar compondo sua paisagem ou a margem do que é
apresentado. Refiro-me a metafora dos quadros para pensar a memaria coletiva nao
como algo dado e sim como uma constru¢do, pintada com tintas escolhidas na
palheta de cores do passado. Enfim, pela selecdo do que se deseja mostrar e do
gue se deseja esconder ou minimizar.

Para Maurice Halbwachs, essa memoria coletiva seria resultante do
esfor¢o de conciliacdo entre individuo e sociedade, reforcando o carater afetivo e de
coesdo social.'® A meméria individual necessitaria dos sentidos e do referencial que
€ construido coletivamente, enquanto a memoria coletiva seria dada pela selecéo
daquilo que faz sentido manter como experiéncia comum dos sujeitos, a qual é
assimilada de maneira ndo direta ou em outra perspectiva pelo individuo por
intermédio de monumentos, tradicdo, costumes, Histéria e etc. Ja Michel Pollak
adota um posicionamento em que a memoaria coletiva se apresenta como o resultado
de conflitos internos, em que determinados grupos sdo silenciados mas que, no
entanto, articulam-se em redes de transmissdo e preservacdo de suas memdrias
identificadas como subterraneas, até que encontrem meios de reivindicar seu
reconhecimento frente a Histdria Oficial.**®

Essa nos parece ter sido a melhor perspectiva a adotar, visto que um dos
elementos centrais da resisténcia dos Potiguara do Catu passa pela reescrita da sua
histéria, pautada nos relatos da tradicdo oral a partir do desenvolvimento da
Etnohistoria. Sobre esse aspecto, nossa postura metodoldgica no tratamento desses
relatos da tradicdo oral, ndo importou buscar uma suposta veracidade dos fatos
narrados, ao serem confrontados com outras fontes que o confirmariam ou o
refutariam, mas o entendimento da narrativa como uma construcdo a partir da
memoria coletiva. Desse entendimento, 0 nosso trabalho como historiador passou a
ser o de percorrer as teias de atribuicdo de sentidos ao passado. Aqui se abre a
possibilidade do uso da metodologia da Histéria Oral como instrumento para o

Ensino de Historia, em especial a Historia indigena. Pois permite produzir a critica

1% HALBWACHS, Maurice. A meméria coletiva. Traducdo Beatriz Sidou. Sd0 Paulo: Centauro,

2006.
1% POLLAK, Michel. Meméria, esquecimento, siléncio. Tradugdo Dora Fraksman. Estudos
Histéricos, Rio de Janeiro, v. 2, n. 3, p. 3-15, 1989.
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sobre o papel das disputas sobre a memaria e a reescrita da histéria como elemento
de legitimidade politica no presente.

3.2 Narrativas sobre a comunidade dos Potiguara do Catu

“De primeiro era ‘trancado’, ndo tinha como vim para escola, andava a pé
de dentro da mata. Depois chegou a escola, o postinho... foi melhorando, abriram a
estrada.”**°

Os Potiguaras do Catu estdo dispostos em cerca de 110 familias,
divididos entres as comunidades do Catu dos Eleotérios, Catuzinho, Catu de Baixo e
Catu de Cima, ocupando o etnoterritério do Vale do Catu, que corresponde as
margens do rio que leva o0 mesmo nome e que corta 0s municipios de Goianinha e
Canguaretama no Rio Grande do Norte.''! Nesse caso, a ideia de etnoterritorio se
justifica pelo préprio processo de ocupacéo territorial dos Potiguaras as margens do
Rio Catu, que extrapola e é anterior a logica das municipalidades que hoje
administram a regido e que adotam o rio como barreira natural que delimita os
limites geogréficos de cada municipio.**?

Pensando a origem histérica do Catu, podemos identificar que a narrativa
construida pela lideranca da comunidade, o cacique Luiz Catu, concorda com
algumas referéncias feitas pelo que podemos considerar como uma historiografia
tradicional, ao apontar a existéncia do aldeamento indigena Igramacié, entre o fim
do século XVI e inicio do século XVII, como marco para a colonizacdo na regido,

fomentando processos de territorializagéo™®

gue vao culminar na origem da
comunidade, pela fuga de indios aldeados para uma regido mais segura, onde
pudessem se proteger da violéncia colonial e da ocupacdo de suas terras,
alcancando as margens do rio Catu, onde estdo assentados atualmente. Assim,
Moreno em 1615 relata o arregimento de indios para uma expedicdo ao Maranhéao,

que contou com cerca de 500 frecheiros, oriundos do tal aldeamento as margens

119 Entrevista realizada com Flavio do Nascimento Soares (16 anos), aluno do 9° ano da EMHG, em

Goianinha-RN, em dezembro de 2019.

Dados obtidos na atividade realizada pela comunidade intitulada: Expedi¢do Rio Katu, no dia 19

de janeiro de 2020.

112 Gersem Baniwa classifica, como etnoterritério, n&o apenas a divisdo do espago fisico entre
indigenas, mas o compartilhamento da perspectiva histdrico-cultural de um territério. Entendido ai,
como a dimenséo experieciada do espaco, excedendo, portanto, os limites administrativos formais
impostos pelo Estado. Cf. BANIWA, 2006.

'3 OLIVEIRA, 1999.
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direita do Rio Icatd.** J4 Camara Cascudo faz referéncia ao surgimento do
aldeamento em 23 de setembro de 1700.'*®> Medeiros também identificou um mapa
de ocupacado holandesa na regido, de 1579, onde consta a referéncia a uma aldeia

indigena de Ramaciot.**°

Se por um lado essa narrativa de origem e resisténcia € acionada
reiteradas vezes pela liderangca da comunidade, em espagos como programas de
televisdo, entrevista a académicos e nas visitacbes a comunidade, ela ndo parece
ser de dominio ou compartilhada por todos os membros do grupo. Pelo menos os
mais jovens que, quando perguntados, ndo souberam precisar ou atribuiram aos
mais velhos a responsabilidade sobre esse tipo de conhecimento.

No entanto, o grande ponto de inflexdo da comunidade para os
entrevistados foi a construcdo da estrada que os liga a Goianinha. Parece-me que
esse fato cumpre a funcdo de uma tradicao oral, que liga os relatos familiares a um
sentido mais amplo de pertencimento. As historias sobre a origem e transformacao
do Catu, passam sempre pela participacdo de membros mais velhos da familia
nesse episédio, como também sao lembradas pelos mais jovens as transformacdes
que essa ‘abertura’ propiciou. Nas respostas dos estudantes Daniel e Maria Priscila,

isso fica evidenciado.

Era tudo fechado, uma mata... os meus avés ajudaram a abrir a estrada,
arrancavam toco na m&o.**’

Antigamente ndo tinha o caminho, foram eles (os mais velhos) que
fizeram.*'®

A construcdo da estrada, como iniciativa dos préprios moradores,
portanto, permite a chamada ‘abertura’ para o povo do Catu. Cabe aqui tentar
entender qual o significado atribuido a esse fato. Claudia Silva, em sua dissertacao,
ja mostrou que havia uma relacdo entre os moradores do Catu com as elites locais

na contratacao de sua mao-de-obra, ndo sé para as fazendas destes, como também

14 PEREIRA, Levy. (Moreno, 1615). In: BIBLIOATLAS - BIBLIOTECA DE REFERENCIAS DO ATLAS
DIGITAL DA AMERICA LUSA. Atlas digital da América Lusa. [S.l], 2019a. Disponivel
em: http://lhs.unb.br/atlas/(Moreno, 1615). Acesso em: 21 jan. 2020.

> PEREIRA, Levy. (Camara Cascudo, 1968). In: BIBLIOATLAS - BIBLIOTECA DE REFERENCIAS
DO ATLAS DIGITAL DA AMERICA LUSA. Atlas digital da América Lusa. [S.l.], 2013. Disponivel
em: http://lhs.unb.br/atlas/(C%C3%A2mara_Cascudo, 1968). Acesso em: 21 jan. 2020.

1 PEREIRA, Levy. (Medeiros, 1997). In: BIBLIOATLAS - BIBLIOTECA DE REFERENCIAS DO
ATLAS DIGITAL DA AMERICA LUSA. Atlas digital da América Lusa. [S.l.], 2019b. Disponivel
em: http://lhs.unb.br/atlas/(Medeiros, 1997). Acesso em: 21 jan. 2020.

7 Entrevista realizada com Daniel Soares da Silva (16 anos), aluno do 9° ano da EMHG, em

Goianinha-RN, em dezembro de 2019.

Entrevista realizada com Maria Priscila Soares do Nascimento (12 anos), 8° ano da EMHG, em

Goianinha-RN, em dezembro de 2019.
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na extracdo do leite da mangabeira para a producédo da borracha, especialmente
durante os esforcos da Segunda Guerra Mundial.'*® Sendo assim, a categoria
‘abertura’ ndo pode ser tomada num sentido literal, pressupondo um anterior
isolamento. Deste modo, a chamada ‘abertura’, propiciada através da estrada, diz
respeito as transformacdes nas condi¢cdes de vida no interior da comunidade que
passou a contar com alguns programas do governo na substituicdo das casas de
taipa pelas de alvenaria, nas escolas e 0 posto de salde, além da possibilidade mais
efetiva de intercambio com a ‘cidade’ (aqui entendida como espago urbano), e as
oportunidades representadas por esse processo historico, como nos informa
Josenilson, aluno do 9° ano da EMHG: “As pessoas foram evoluindo, tendo mais
experiéncia, pensando mais em estudar para colocar o Catu para frente, ter um futuro
melhor. Antes ndo tinha oportunidade para isso."%°

Entrecruzam-se nesses relatos dois momentos distintos na historia da
comunidade, o final da década de 1970 até meados dos anos 1980, com as
mudancas advindas da abertura da estrada e da instalacdo do posto de saude,
escola e casas de alvenaria; com o dos anos 2000 e os processos de mobilizagéao
para o reconhecimento étnico, por parte do estado, que impulsionou a organizacéo
do movimento indigena no interior da aldeia e acarretou outros beneficios como a
educacdo e saude diferenciadas, como também o0 acesso a programas
governamentais de construcdo de habitacbes para os moradores da localidade.
Esses dois momentos se confundem e sao retratados usualmente de forma Gnica. O
gue nos faz crer que se devem a aproximacao semantica feita entre esses episodios
nos relatos da tradicdo oral, por rememora-los a partir de um horizonte de conquista,
a partir de um processo de mobilizacdo e engajamento, servindo como discurso
legitimador das lutas que se travam presentemente pela demarcacéo das terras e
fomentando a importancia da participacdo comunitaria. Assim nos informa a

estudante Maria Eduarda em relacdo as melhorias no Catu.

Na minha casa ndo tinha cama e hoje tem tudo. Armario, sofa, televiséao,
estante, guarda-roupas. A gente ndo tinha quarto, um quarto era para
dormir nés todos... no Catu todo é sO as casas do governo, pra pagar no
total foi R$ 280,00 por ano. Foram quatro anos. Porque |4 tem o cacique
Luiz. Através dele, que fazia viagens com os indios. Meu tio que morreu era

19 SILVA, 2007.
120 Entrevista realizada com Josenilson Cardoso Venceslau de Souza (18 anos), aluno do 9° ano da
EMHG, em Goianinha-RN, em dezembro de 2019.
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indio, ele sabia de tudo, ele contava a histéria deles todos... uma vez ele foi
la na escola [Alfredo Lima], para ele contar a histéria dos indios.**

Como citado anteriormente, a partir do inicio dos anos 2000, a
comunidade passou a reivindicar seu reconhecimento étnico, dando curso a um
processo de mobilizacdo étnica. Nesse contexto de articulagdo, estabeleceram
relacbes com representantes de instituicdes no ambito cultural do estado, a exemplo
da Fundacdo José Augusto e do Museu Céamara Cascudo, e, por conseguinte,
passam a introduzir algumas praticas culturais diacriticas de distingcao étnica a partir
desses contatos. Adotam o Toré, o uso de pinturas corporais e é oferecida a
comunidade um curso da lingua Tupi, onde alguns moradores da comunidade
comecam a ter aulas esporadicamente aos fins de semana. Atualmente o ensino da
lingua Tupi faz parte do curriculo das escolas locais, tanto da escola Joao Lino, que
ja é reconhecida como escola indigena desde 2008, como da escola Alfredo Lima
que busca ainda tal reconhecimento legal. Incumbe pensar o0 uso dessas praticas a

partir do que nos diz John Monteiro.

De todo o modo, pode-se sublinhar um certo modelo de contato que tem
criado imagens problematicas que oscilam do mais puro indio isolado ao
mais descaracterizado indio assimilado. Também de forma atipica no
guadro mais geral das Américas, ha um distanciamento apressado entre o
mestico e suas origens indigenas [...] De fato, um dos maiores problemas
da histéria dos indios € a perspectiva que pressupde um caminho de via
Unica para as populagBes que sofreram as consequéncias do contato: a
histéria deste ou daquele povo, em termos tanto demograficos como
culturais, se resume a cronica de sua extingdo, quando, na verdade, a
construcdo ou recriacdo das identidades nativas e da solidariedade social
muitas vezes se da precisamente em funcdo das mudancas provocadas
pelo contato.?

Importante pontuar, portanto, que o uso instrumental dessas praticas, se
em dado momento serviram, como ainda hoje servem como estratégia de
legitimacdo politica, também acionou um dispositivo interno de acomodacdo e
reelaboracdo dessas praticas que, num momento posterior, passaram a ser
incorporadas como elementos de identificagdo étnica. Ainda tomando como base a
fala da entrevistada Maria Eduarda, podemos reconhecer o papel dessas
mobilizacdes para as melhorias na comunidade, bem como na percepcdo da
indianidade como via de acesso a uma cidadania ativa, pautada pela consciéncia de

serem sujeitos portadores de direitos.

121 Entrevista realizada com Maria Eduarda de Oliveira Lima (16 anos), aluna do 8° ano da EMHG,

em Goianinha-RN, em dezembro de 2019.
22 MONTEIRO, 1999, p. 241.
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Por outro lado, ainda que tacitamente, destaca-se a questédo da luta pela
superacao da pobreza e da desigualdade pelos Potiguara do Catu, como um fator
impeditivo ao acesso a uma cidadania plena. Nesse aspecto, os dados relativos a
esse quesito chamam a atencéo para algumas situacfes de natureza historica e
estrutural. No municipio de Goianinha, por exemplo, sobre o programa de
transferéncia de renda e combate a desigualdade social, Bolsa Familia, 658 familias
do universo de 30,6% cadastrados no programa estariam em situacdo de extrema
pobreza sem o beneficio.’®® J4 em Canguaretama, 41,5% da populacdo é
beneficiaria do Bolsa Familia (deste total 3.370 familias estariam em situacdo de
extrema pobreza sem o beneficio).*** Comparando esses dados aos do ultimo censo
geral do IBGE (tabela 3), a partir de um recorte de renda e analfabetismo por cor ou
raca, percebemos o quao mais perverso € esse cenario para determinados
grupos,'® mesmo reconhecendo que, para uma comparacdo mais efetiva,
deveriamos realizar o mesmo recorte para os dados do Bolsa Familia o que, no

entanto, careceria tempo e excederia 0s propositos dessa pesquisa.

Tabela 3 - Censo demogréafico por indice de analfabetismo, segundo cor ou raca
em Goianinha/RN

INDICE DE ANALFABETISMO SEGUNDO COR OU RACA NO MUNICIPIO DE GOIANINHA/RN

INDIGENA 31,6%
PRETA 32,5%
PARDA 25,4%
AMARELA 21,3%
BRANCO 18,6%

Fonte: IBGE™®

128 BRASIL. Ministério da Cidadania. Secretaria Especial do Desenvolvimento Social. Relatério do

Bolsa Familia e Cadastro Unico por municipio: Goianinha. Brasilia, DF: MDS, 2020. Disponivel
em: https://aplicacoes.mds.gov.br/sagirmps/bolsafamilia/relatorio-completo.html. Acesso em: 10
jan. 2020.

BRASIL. Ministério da Cidadania. Secretaria Especial do Desenvolvimento Social. Relatério do

Bolsa Familia e Cadastro Unico por municipio: Canguaretama. Brasilia, DF: MDS, 2020.

Disponivel em: https://aplicacoes.mds.gov.br/sagirmps/bolsafamilia/relatorio-completo.html.

Acesso em: 10 jan. 2020.

125 Fizemos a opgdo em apresentar como comparativo apenas os dados por cor ou raca do municipio
de Goianinha por apresentar a natureza seletiva e estrutural da desigualdade, mesmo num
contexto de pobreza, além da escola que serve como lécus das nossas reflexdes esta situada
nesse municipio.

2% INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Censo: amostra: rendimento: Brasil:
Rio Grande do Norte: Goianinha. Rio de Janeiro: IBGE, 2010. Disponivel em:
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/rn/goianinha/pesquisa/23/22787?detalhes=true. Acesso em: 10
jan. 2020.
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Partindo dos numeros (tabelas 4), podemos observar, por exemplo, que a
renda de um indigena corresponde a pouco menos da metade do que a de um

branco.

Tabela 4 — Censo demografico por cor ou ragca em Goianinha/RN

RENDA MEDIA POR COR OU RAGCA DA POPULACAO COM OCUPAGCAO NO MUNICIPIO DE
GOIANINHA/RN

BRANCO R$ 1.042,60
PARDO R$ 794,06
PRETA R$ 762,06
AMARELA R$ 693,85
INDIGENA R$ 510,00

Fonte: IBGE™’

No entanto, ao contrario do que possa parecer, esses dados seriam nédo a
causa da desigualdade e sim o reflexo de processos de exclusdo historicamente
sedimentados. A permanéncia estrutural da exclusdo e das formas de violéncia
simbdlica e real interfere na maneira como esses individuos (tidos como minorias),
relacionam-se com o Estado, sendo necessarias acdes de resisténcia e mobilizacédo
pela conquista de direitos. A pobreza, assim, torna-se um fator impeditivo a
emancipacdo desses grupos, pelas dificuldades que impde, por exemplo, ao
processo de escolarizacdo, como veremos mais adiante. Dai a importancia de uma
escola diferenciada, como a Jodo Lino que passou a ser reconhecida como escola
indigena diferenciada nos anos de 2009/2010, contando atualmente com a

|128

Educacéao infantil e Ensino fundamental — anos iniciais em turno integral™" que, visto

nesse contexto, cumpre o papel de elemento de afirmacéao étnica e politica.

Outro ponto que ndo se pode deixar de relatar é a luta pela terra,
enfrentada contra o agronegocio que cerca e tenta sufocar a aldeia. A usina
francesa Dreyfuss Commodites Bioenergy, de cana de acucar, detém boa parte das
terras que cercam o Vale do Catu, despejando agrotoxicos e residuos do processo

de producéo do etanol, contaminando o lencol freatico e pondo em risco a vida da

127 INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Censo: amostra: caracteristicas da

populacgdo: Brasil: Rio Grande do Norte: Goianinha. Rio de Janeiro: IBGE, 2010. Disponivel em:
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/rn/goianinha/pesquisa/23/25888. Acesso em: 10 jul. 2020.
'? CARDOSO, 2018.
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aldeia que depende das aguas do rio Catu para sua sobrevivéncia. Isso evidencia,
estrategicamente na pauta pela demarcacdo, a importancia da permanéncia dos
Potiguara do Catu na nascente do rio para a protecdo do manancial hidrico da

regido, como mostra a denuncia feita por Luiz Katu.

Sao dois mundos, de um lado, o agronegécio, com suas maquinas,
irrigacdo, plantagbes gigantes de cana de aglcar, muita tecnologia, aqui
embaixo, um povo vivendo igual a caranguejo, resistindo, lutando para
continuar plantando batata. Ndo quer mais que isso, quer batata, coletar
caju, coletar mangaba, mas mesmo assim o agronegécio quer tirar a gente
daqui. Sabe por qué? Porque estamos em cima do ouro de Canguaretama,
0 maior manancial de agua mineral dessa regido. Os Potiguaras estéo
protegendo com a vida.*?°

Apesar de todas as dificuldades relatadas ao longo dessa sessao do
capitulo: como a pobreza, a desigualdade e a necessidade constante de luta e
resisténcia, a percepcao dos entrevistados € de que a vida é melhor dentro da aldeia
do que fora, principalmente em relacéo a incidéncia da violéncia e da qualidade de
vida encontrada. Importante salientar que, mesmo relatando o desejo de se
qualificar, fazerem cursos técnicos e de nivel superior, 0s jovens entrevistados
manifestaram o desejo de permanecer e contribuir para as conquistas e 0

desenvolvimento da aldeia.

3.3 “Sou indigena porque sou do Catu”: representacfes da indianidade dos

potiguara do Catu a partir da experiéncia escolar

Antes de iniciarmos nossas reflexdes sobre o que classificamos como
indianidade, a partir do contexto da experiéncia escolar que corresponde a situacao
vivenciada pelos estudantes oriundos da aldeia, ao serem compelidos a sairem da
mesma para complementar sua formacéo escolar a partir do Ensino fundamental —
anos finais, € preciso explicitar nosso entendimento e o uso que fizemos de tal
conceito. Nesse esforco, € necessario saber que a indianidade estd atrelada a
outras duas categorias centrais do discurso dos Potiguara do Catu, que sado: o “eu
indigena” e o “bem viver’. O “eu indigena”, seria, grosso modo, 0 sentimento de
pertencimento dos membros da aldeia em relagédo a heranca do passado indigena
da comunidade, a partir do compromisso de manutencdo no presente. Entretanto, o

“eu indigena” nao seria algo estatico e sim uma postura frente as vicissitudes do

129 OLIVEIRA, Isabella. Vivendo igual a caranguejo: a resisténcia no Catu. Tribuna do Norte, Natal, 8

fev. 2019. Disponivel em: http://www.tribunadonorte.com.br/noticia/vivendo-igual-caranguejo-a-a-
resista-ncia-catu/438659. Acesso em: 10 jan. 2020.
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presente, alicercado no compromisso de ser cultivado e fortalecido, a partir do
conhecimento dos elementos do préprio povo e das ressignificacbes das narrativas
historicas e préticas culturais produzidas contemporaneamente, resultando no
fortalecimento da resisténcia indigena no interior da aldeia, através da luta por
direitos. Ja o “bem viver”, em resumo, seria a vivéncia plena do “eu indigena”, que
pressupde ser necessdria a garantia de condicbes materiais, como saude e
educacao diferenciadas e, principalmente, a demarcacdo e posse das terras. Nesse
sentido, faz-se questao que nao se confundam as perspectivas do “bem viver” com a
do “viver bem”. Assim, a questao da resisténcia ndo estaria ligada necessariamente
a conquista de bens materiais, “o viver bem”. Mas passa pela apropriacao de direitos
que, muitas vezes, se traduzem no acesso a esses mesmos bens, como garantia de
um determinado modo de vida, “o bem viver’. Essa visdo esta bem articulada ao
pensamento politico dos povos originarios em outros paises latino-americanos, na
luta pelo reconhecimento do carater plurinacional dos Estados da Bolivia e Equador
que garantem como um dos direitos fundamentais a perspectiva do “bem viver”. Do
mesmo modo que no entendimento dos membros que militam na resisténcia
indigena no Catu, as conquistas materiais sdo o meio para a efetivagdo do “bem

viver” da aldeia, e n&o o objetivo final a ser alcancado.

O elemento central da nossa luta € demarcar nosso territério. Entdo toda a
luta indigena, seja no foco da educacdo escolar indigena, seja no foco da
salde indigena, no foco do etnodesenvolvimento, esta entrelacada com a
demarcacao do territério. A demarcagdo é necessaria, porque garante que
esse territério permaneca, seja recuperando as nossas florestas, 0s nossos
espacos de memoria dentro da aldeia sejam respeitados, os locais sagrados
sejam respeitados™® [...] Entdo, o que a gente consegue de politica publica
é fruto dessa luta, ndo é o objetivo central, porque se a gente comecar a
trocar o foco da luta, em pensar s6 em elementos que vao tornar os
indigenas em ‘viver bem’, acabou! A nossa politica néo é a do ‘viver bem’, e

sim a do ‘bem viver’.**!

As representagbes sobre a indianidade nesse contexto estédo
intrinsecamente relacionadas a no¢cdo de comunidade e, em especial, ao sentimento
de pertencimento ao Catu. Comunidade, nessa acepcado, esta ligada a ideia de
fronteira, como propde Fredrik Barth.'** Este pressupde que o contato entre os que
fazem parte do grupo étnico, com 0s que nao se identificam como membro desse

mesmo grupo, € um fato gerador da demarcacéo e ressignificacdo dessas mesmas

% Reconhecemos a importancia de tais elementos, no entanto, os mesmos ja foram objeto de estudo

recente. Ver: CARDOSO, 2018.

Entrevista realizada com José Luiz Soares, Cacique Luiz Katu (44 anos), lideranca da aldeia Catu,
em Canguaretama-RN, em dezembro de 2019.

%2 BARTH, 2000.
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identidades. Ou seja, no nosso contexto, a relacdo do povo do Catu com 0s nao
indios contribuiria para forjar a identidade indigena no interior da aldeia, pela
necessidade do uso instrumental e discursivo de elementos que permitiriam
comunicar tal diferenca. Em sintese, isso traria como resultado o fortalecimento de
uma perspectiva de indianidade circunscrita a vivencia no interior do grupo, no caso,
ao ser “Catuzeiro”, como nos informa a lideranga da comunidade, o cacique Luiz

Katu, durante nossa entrevista.

A palavra catuzeiro, era uma palavra muito utilizada pejorativamente. Todos
os indigenas da aldeia tinham o receio de ser chamado de catuzeiro nos
centros urbanos de Goianinha e Canguaretama. Entédo isso dava briga, os
parentes133 brigavam... E assim. As pessoas ndo aceitam os indigenas, mas
sempre tinham as pessoas do Catu como diferentes. Quer dizer, ndo
gueriam se associar a essas pessoas e chamavam de catuzeiros, para dizer
gue é diferente deles. Mas na hora que o indigena do Catu se auto-afirmou,
se empoderou e disse: Eu sou indigena! Disseram: N&o! Vocé nédo é indio
nado. Ai exigiram mais elementos para ele provar que era indio. Agora ele
tinha que andar nu, andar de cocar, pintado a todo tempo, para eles
reconhecerem como indigena que eles tém na cabeca. E isso, a palavra
catuzeiro hoje € um elemento de empoderamento. Eu tenho orgulho de
dizer que sou catuzeiro.**

Podemos perceber ai, que muitos dos elementos diacriticos de
diferenciacéo étnica sao resultado do contato tenso entre indigenas e nao indios. As
ressignificagcdes, como no caso do uso do termo catuzeiro, também serviram como
estratégia de afirmacéo, demarcando os limites das fronteiras que, pelo depoimento,
ja eram reconhecidas por ambas as partes (indigenas e néo indios), mas que foram
reapropriadas em favor dos Potiguara do Catu. Tudo isso nos sugere que o sentido
de pertencimento a uma comunidade esteja no centro das representacées sobre o
ser indio entre os membros do grupo. Assim, pensando nessa perspectiva, dentro do
contexto ao qual denominamos como experiéncia escolar, temos o0 seguinte

depoimento:

Eu sou do Catu, sou indigena. Nao tenho pra qué ficar de mau gosto. O
povo chama catuca ai... Antes no primeiro dia de aula, o professor fez a
chamada e perguntou da onde a gente era, e eu dizia Catu, ai 0s meninos
comecavam catuca ai, catuzeira. Eu digo: eu sou com muito orgulho! Eu
sou do Catu, tenho que ter orgulho do meu sitio.**®

3 0 uso desse termo é comum como uma forma de identificacdo entre os indigenas de dentro e de

fora da aldeia. Nesse sentido, a semantica da palavra extrapola a ideia da familia estabelecida por
lagcos de consanguinidade, para a de companheiros de resisténcia indigena.

Entrevista realizada com José Luiz Soares, Cacique Luiz Katu (44 anos), lideranca da aldeia Catu,
em Canguaretama-RN, em dezembro de 2019. Grifo nosso.

Entrevista realizada com Maria Eduarda de Oliveira Lima (16 anos), aluna do 8° ano da EMHG,
em Goianinha-RN, em dezembro de 2019. Grifo nosso.
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A indianidade estaria, entéo, ligada ndo a um elemento cultural especifico,
como o Toré, as pinturas corporais ou ao uso do tupi, mas pelo fato de fazer parte
da comunidade. Interessante é a fala do estudante Edvan quando diz que “no Catu,
tem branco, tem negro, mas todo mundo é indio”.**® Na sua concepcao, o fato de
pertencer a comunidade, torna as pessoas que nela vivem indigenas. Parece que
mesmo com o esfor¢o da lideranca da aldeia Luiz Katu em construir uma narrativa
que ligue a indianidade na comunidade aos Potiguara da Baia da Traicdo,™*" ela ndo
€ compartilhada por todos os membros como traco definidor para o fato de serem
reconhecidos como indios. Claudia Silva ja havia chamado a atencéo para esse fato,
quando da escolha do etnénimo a qual os indigenas do Catu adotariam, para dar
inicio ao seu processo de mobilizacdo étnica. Segundo ela, primeiro se identificaram
como Tapuias e posteriormente como Catuzeiros, sendo orientados por indigenistas
e membros do movimento indigena a se reconhecerem como Potiguaras, o que foi
feito a partir da visita a Baia da Traicdo, que € narrado como a busca pela
realidade.’® Ou seja, o encontro com as raizes indigenas histéricas por parte da
comunidade.

As questbes até aqui levantadas a respeito da indianidade, a exemplo do
tensionamento das fronteiras étnicas, a partir do contato entre os Potiguaras do Catu
e 0s ndo indigenas, tem como um dos seus principais cenarios, a experiéncia
escolar do povo do Catu, ao adentrarem as escolas ndo indigenas nos municipios
gue abrangem o territério ao qual a aldeia esta inserida. Nesse sentido, além das
dificuldades proprias da mudanga do ensino fundamental — anos iniciais, para o
ensino fundamental — anos finais, como o ritmo mais intenso das aulas, quantidade
de matérias e professores, que ja dificultam a adaptacdo dos estudantes em geral,
levando a altos indices de repeténcia, sobretudo nos 6° anos na EMHG. Existe ainda
a necessidade de outra adaptacdo, na natureza dos conteldos e das atividades
realizadas, que ndo tém mais o horizonte da indianidade como nas escolas da
aldeia, onde esses estudantes deixam de cursar disciplinas como Tupi, Jogos e
Brincadeiras Indigenas e a Etnohistéria, somando-se a isso 0 preconceito vivenciado

nesses espacgos, como relatado por alguns dos estudantes entrevistados.

% Entrevista realizada com Edvan Félix de Sena Soares (15 anos), aluno do 9° ano da EMHG, em

Goianinha-RN, em dezembro de 2019.
7 0 encontro de membros da aldeia com os parentes da Baia da Traicdo na Paraiba, sob o
intermédio de alguns indigenistas no Rio Grande do Norte nos anos 2000, teria sido o impulso
- Ft?(rja do processo de etnogénse. Cf. SILVA, 2007.
id.
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Eu fui muito criticado, muito rebaixado, o pessoal do Catu foi muito
rebaixado aqui em Goianinha, porque para eles s6 gente daqui que tinha
oportunidade de estudar aqui.139

Quando a gente chega e diz que é do Catu, dizem logo: Tu é indio! Mas
eles ndo perguntam se é. Ai tem gente que diz: E do Catu, € matuto! Tem
muito preconceito porque é do Catu. Eu acho que eles pensam que porque
€ do Catu ndo sabe de nada, ai vé com um celular ai pergunta: Tu sabe
mexer em celular? Mas 14 é normal.*°

Ser indigena, no universo dos ndo indios, como representa a entrada
desses sujeitos nas escolas nédo indigenas, € marcado pelo estigma essencialista
que os pressupbe como individuos de segunda classe, que ndo teriam as
credenciais necessarias para conviver no meio social mais amplo, em que pese a
surpresa ao Vvé-los com um celular. Deste quadro, muitos dos que foram
entrevistados se mostraram hesitantes em se afirmarem como indigenas dentro
desse contexto. Atribuo como um dos resultados disso, o costume, dentro da EMHG,
desses alunos andarem no proprio grupo, ndo interagindo com os estudantes de
outras localidades; acredito que como uma estratégia de protecdo, chegando até

mesmo a existir relatos de preconceito vindo do proprio corpo docente da instituicao.

Falo muito ndo [que é indigena]. Porque ndo quero néo, la [se referindo ao
Catu], é melhor porque a gente € conhecido, o cara fica mais a vontade...
Tem muita gente da cidade que acha que a gente é matuto. E por isso que
a gente ndo gosta muito de falar.***

Tem gente que fala que é besteira, s6 para ganhar sacoldo. Chama o povo
de preguigoso. J& ouvi aqui na escola uma vez, que o povo do Catu era
preguicoso e que essa invencao de indigena é sO pra ganhar sacoldo. Que
todo mundo € igual e n&o precisa essa histéria de indigena.**?

Essas situacbes até aqui relatadas, suscitam também grande
preocupacdao as liderancas dentro da aldeia, tendo a busca por solu¢cdes como parte
das demandas do movimento indigena no Catu. A educacao escolar de nove anos,
dentro da prépria aldeia, é vista como fundamental para que os membros da
comunidade quando tiverem que sair para complementar seus estudos, possam
estar mais preparados para enfrentar situacées como as que foram expostas acima.

Portanto, desde 2014, quando da realizacdo do | Seminario de Educacdo Escolar

%9 Entrevista realizada com Josenilson Cardoso Venceslau de Souza (18 anos), aluno do 9° ano da

EMHG, em Goianinha-RN, em dezembro de 2019.

Entrevista realizada com Jamily da Silva Soares (13 anos), aluna do 8° ano da EMHG, em
Goianinha-RN, em dezembro de 2019.

Entrevista realizada com Flavio do Nascimento Soares (16 anos), aluno do 9° ano da EMHG, em
Goianinha-RN, em dezembro de 2019.

Entrevista realizada com Jessé Carlos Soares Cavalcante (13 anos), aluno do 7° ano da EMHG,
em Goianinha-RN, em dezembro de 2019.
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Indigena do Rio Grande do Norte (RN),** foi registrado em documento essa
necessidade frente aos 6rgdos municipais e estaduais de educacdo, que até o
momento ndo ofereceram resposta. O que se entende € que a saida dos jovens da
aldeia ao completarem o0 5° ano é muito prematura, jA que até esse momento, no
processo de escolarizagdo, ndo seria possivel abordar determinados pontos (temas),
que dariam melhores condicdes, a esses mesmos sujeitos, de enfrentarem esse
contexto de exclusdo e invisibilidade, representado em grande medida, pelas
escolas nao indigenas.***

Por outro lado, as visitas ao Catu, pensadas pela propria comunidade a
partir do ano de 2013. Serviram como uma forma de convite/desafio as instituicées
no ambito cultural, a escolas e académicos para que pudessem entrar em contato
com elementos vivos da cultura e da resisténcia indigena. Passando a ser o
caminho encontrado por eles para o seu fortalecimento e a elevacdo da autoestima
dos membros no interior do grupo. O convite em tom de desafio era justamente
porque a proposta tinha como fundamento questionar as visdes cristalizadas sobre
os indigenas no Rio Grande do Norte, vistos como povos extintos, que eram
reproduzidas por muitas dessas instituicoes e pesquisadores. Com efeito, essa
atividade € reconhecida pelos membros da comunidade e apontada por
praticamente todos os entrevistados como uma possivel estratégia para dirimir as
situacdes de preconceito nos espacos de contato intercultural entre os indigenas e
0s néo indios, a exemplo da EMHG, dando visibilidade a eles, como observamos
nessas falas dos estudantes Jessé, Flavio e Maria Eduarda sobre o que deveriamos

apresentar sobre a comunidade, numa possivel visita feita pela escola:

A cultura indigena no Catu, apresentagdo, os locais como a trilha, falar
sobre nds, a luta indigena, para manter o reconhecimento dos indigenas.
Porque tem muita gente que n&o se importa com isso.**

E importante... Porque para a gente ficar falado, de primeira néo tinha nada,
agora de repente, mudou. Faz visita, faz as dancgas, ja tem quem fica com
as roupas tipo de indio para a apresentagéo”e.

1% Realizado nos dias 22 e 23 de julho de 2014, no campus do Instituto Federal do Rio Grande do

Norte (IFRN) Canguaretama e na Escola Indigena Jodo Lino da Silva. Com o apoio da Funai,
Prefeitura Municipal de Canguaretama e Secretaria de Educacéo e Cultura do RN.
144 Entrevista realizada com José Luiz Soares, Cacique Luiz Katu (44 anos), lideranca da aldeia Catu,
em Canguaretama-RN, em dezembro de 2019.
Entrevista realizada com Jessé Carlos Soares Cavalcante (13 anos), aluno do 7° ano da EMHG,
em Goianinha-RN, em dezembro de 2019.
Entrevista realizada com Flavio do Nascimento Soares (16 anos), aluno do 9° ano da EMHG, em
Goianinha-RN, em dezembro de 2019.
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Pelo menos o povo aqui de Goianinha vai saber mais sobre o Catu, ja que
tem muito preconceito com o Catu.**’

Deixo, ao final dessa secdo, o convite a reflexdo sobre como atuam as
formas de excluséo e invisibilidade, muitas vezes sutis, como num comentario feito
entre alunos sobre o dominio no uso de um aparelho celular, at¢é em falas
abertamente preconceituosas, que pdem sob suspeicdo a identidade do outro a
partir da suposta defesa de um humanismo abstrato, que insiste em afirmar néo
haver diferencas entre os individuos. Como pudemos minimamente observar por
meio do que nos contam alguns dos alunos do Catu, dentro de suas vivéncias no
espaco escolar, que ndo apenas sao reforcadas as diferencas entre eles e os nao
indios, 0 que em si ndo seria necessariamente algo negativo, se fosse pautado pelo
paradigma da equidade e respeito ao outro, respeitando e problematizando essas
diferencas. Mas, de fato, o que nos apresentam é a traducdo da diferenca em
desigualdade. Ficam entdo algumas perguntas a serem respondidas: como 0 ensino
de Historia poderia contribuir na transformacéo desse cenario? Tentando encontrar
alguns caminhos que nos indiqguem uma solucdo, procuramos, na escuta da
comunidade, formas para aproveitar positivamente a riqueza proporcionada pela
situacdo de contato, buscando alcancar o horizonte da interculturalidade critica.

Esse é o esfor¢co que fizemos na dltima parte desse capitulo.

3.4 Tensionamento e zonas fronteiricas entre a Etnohistéria, Historia Local e
Ensino de Historia Indigena

Segundo Thiago Cavalcante, uma das inUmeras acepc¢des que podemos
fazer sobre a Etnohistéria € que ela diz respeito as compreensdes e representacdes
que os indigenas fazem de sua proépria trajetéria histérica. Nesse sentido, o uso de
categorias temporais, da memoria, e da tradicdo oral, proprias, superando a
concepgao linear/ocidental, cumpre uma importante funcdo na producao desse tipo
de narrativa histérica.’*® Partindo dessa premissa, buscamos entender como os
Potiguara do Catu engendram a Etnohistoria no interior das suas narrativas e, mais

especificamente, como uma disciplina do componente curricular diferenciado nas

7 Entrevista realizada com Maria Eduarda de Oliveira Lima (16 anos), aluna do 8° ano da EMHG,

em Goianinha-RN, em dezembro de 2019.
CAVALCANTE, Thiago Leandro Vieira. Etno-historia e historia indigena: questdes sobre conceitos,
métodos e relevancia da pesquisa. Histéria (Sdo Paulo), Sdo Paulo, v. 30, n. 1, p. 349-371, 2011.
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escolas da aldeia. Observamos, desse ponto de vista, que o fortalecimento do eu
indigena € o grande objetivo a partir do qual € feito o uso da Etnohistoria. Em
principio, como método de conhecimento dos elementos da prépria aldeia, busca-se
gerar a identificacdo e pertencimento dos mais jovens durante as aulas nas escolas
da aldeia, ampliando posteriormente as interpretagdes para conhecer a realidade de
outros povos que compde a resisténcia indigena no Rio Grande do Norte, e
abarcando a questdo indigena em ambito nacional. Busca-se assim, superar as
lacunas do ensino de histéria tradicional, que em grande medida, limita-se ainda a
abordar a temética no passado, o que nado leva a identificagdo com o presente
vivenciado na aldeia, que € reconhecido como o sentimento de pertencimento que
alicerca o eu indigena.

Outra dimensdo do uso da Etnohistéria na aldeia diz respeito a
reinterpretacdo, ou releitura, de episddios da historia local a partir da compreensao
dos préprios indigenas sobre esses processos. A proposta nesse caso é de uma
leitura que permita confrontar a visdo hegemoénica eurocentrada, que marca a
histéria tradicional. Uma das principais estratégias para isso seria a critica feita a
patrimonializacdo dos simbolos da conquista e do poder colonial na regido, frente a
invisibilidade a qual ainda hoje estéo relegadas as outras narrativas historias e, por
conseguinte, os grupos envolvidos em tais processos historicos e a reivindicagéo as
suas versdes. Entre os Potiguara do Catu, sobre os embates entre uma historia

tradicional e a Etnohistdria, podemos observar que:

A histéria como ela esté posta fico preocupado [sobre o ensino de Histéria
nas escolas néo indigenas]. Vocé néo vai ler nenhum autor indigena, vai vir
todo um material que trata da histéria mundial, local, do estado, mas sempre
pela otica do colonizador, pela 6ética eurocéntrica. Ai pra mim ha uma
preocupagdo. Eu entendo que ainda que ndo seja um trabalho de
Etnohistéria, mas que essa historia seja trabalhada mostrando ndo s6 essa
visdo da historiografia oficial eurocéntrica, mas como 0s povos, ditos
minoria, veem isso. Fazer esse choque, esse contraponto.**?

Aqui, apesar da critica feita a um ensino de Historia tradicional nas
escolas convencionais, pautado na perspectiva eurocéntrica, existe o indicativo a
uma aproximacao possivel, feita a partir de um horizonte da histéria vista de baixo,
abrindo possibilidades ao diadlogo fronteirico entre a Etnohistéria e a Historia Local.
Isso pode ser somado as contribuicbes da nova historia indigena, norteada na

procura pela agencia dos indios, através da leitura orientada das fontes tradicionais

149 Entrevista realizada com José Luiz Soares, Cacique Luiz Katu (44 anos), lideranca da aldeia Catu,

em Canguaretama-RN, em dezembro de 2019.
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e 0 uso de novas fontes como recurso a um ensino de historia indigena, como no
caso da metodologia da historia oral, guiado pelo dialogo intercultural e na busca
pela superacdo do preconceito. Mas, voltando as releituras do passado como
exercicio de uma das dimensdes criticas da etnohistéria praticada no Catu, tomemos

como exemplo o Massacre de Cunhal (figura 2),"°

um dos episddios historicos
sintese de uma identidade potiguar pautada no cristianismo catélico, principalmente
a partir do processo de canonizacdo dos Martires em 2017. Como argumenta Luiz
Oliveira, com a teatralizacdo do fato, fomentado pelos interesses politicos e da Igreja
Catdlica, contribuiu-se para cristalizar uma memdria, por intermédio de diferentes
suportes, em que a figura do indigena se apresenta como antagonista, desde a
producdo artistica local, nos painéis que decoram os locais de culto aos santos
martires, até a divulgacdo na grande imprensa das narrativas sob a perspectiva

colonial portuguesa.™*

Figura 2 — O Massacre de Cunhau, 2000

152

Fonte: Pintura de Pe. Eladio

130 piz respeito a dois episodios ocorridos nas localidades de Cunhau e Uruagu no RN, por volta de

1645, onde colonos portugueses catélicos foram mortos por holandeses calvinistas. Esse fato foi
utilizado primeiro como justificativa para o processo de beatificacdo dos martires nos anos 2000, e
posteriormente a canonizacdo feita pela Igreja Catélica em 2017, dando origem a um feriado
estadual no dia 3 de outubro, onde varios peregrinos vao visitar as duas localidades, tidas pelos
fieis como locais de culto.

OLIVEIRA, Luiz Antbnio de. O teatro da memoria e da histéria: alguns problemas de alteridade nas
representacdes do passado e presentes no culto aos martires de Cunhad-RN. Mneme, Caicé, v. 4,
n. 8, p. 80-110, 2003.

MOURA, Renata. O massacre holandés ha 372 anos que levou o papa Francisco a decretar a
santidade de 30 brasileiros. BBC News Brasil, Sdo Paulo, 14 out. 2017. Disponivel em:
https://www.bbc.com/portuguese/brasil-41568388. Acesso em: 10 fev. 2020.
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Lé-se nos quadrinhos: [quadrinho 1] os novos santos brasileiros
executados por holandeses em 1645. Soldados holandeses e indios invadem missa
de domingo. Executam todos! Cunhau — Capitania do Rio Grande do Norte, 16 de
julho. [quadrinho 2] Catdlicos séo brutalmente assassinados por ndo aceitarem se
converter a fé calvinista dos holandeses. Uruagl — Capitania do Rio Grande do
Norte 3 de outubro. [quadrinho 3] Este capitulo pouco conhecido da histéria ocorreu
guando os holandeses dominaram o Nordeste (1630 — 1645). Buscavam o dominio
nao s6 do acucar, mas também da fé. E, em pleno periodo da inquisicdo. Os
massacres mostram também que catdlicos ndo foram apenas algozes, queimando
infieis em fogueiras, mas também foram vitimas. Mateus Moreira teve o coragéo
arrancado pelas costas. [quadrinho 4] Dos 150 mortos, 30 foram identificados e
canonizados ‘santos martires’ vitimas da intolerancia religiosa, incluindo um bebé de

dois meses (figura 3).

Figura 3 - Os novos santos brasileiros executados por holandeses em 1645, 2017

'0S NOVOS SANTOS BRASILEIROS EXECUTADOS
POR HOLANDESES EM 1645
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Fonte: Quadrinhos de Adams Carvalho™

133 MOURA, 2017.

E, EM PLENO PERIODD DA
INQUISIGAD. 0S MASSACRES
MOSTRAM TAMBEM QUE
CATOLIGOS NAO FORAM
APENAS ALGOZES, QUEIMANDO
INFIEIS EM FOGUEIRAS, MAS
TAMBEM VITIMAS.

ADAMS CARVALHO'

_INCLUINDO UM BEBE DE DOIS MESES
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Sobre isso, faz-se necessario transcrever o seguinte relato da leitura dos
Potiguara do Catu para tal versao:

Um exemplo que eu te dou é o Massacre de Cunhad. A todo tempo eu bato
no que esta posto pela historiografia oficial. E uma préatica de genocidio
contra os povos indigenas constante. Toda vez que alguém conta a histéria
de Cunhal e Uruagcu ta matando indio. Porque os fiéis que foram
beatificados de joelhos, orando, tiveram seus coracdes arrancados por
indios canibais. Olha como estd sendo colocado. Entdo tem que ser
reescrito. Como foi que Cunhau foi construido? Sera que estao trabalhando
isso? Pensar Cunhau antes do engenho chegar la4. O verdadeiro massacre
esta antes do que aconteceu na capelinha. Esse é um desafio: ndo ha
conflito se for feita releitura.**

Esse desafio jA vem sendo, em grande medida, enfrentado dentro da
aldeia. Ndo apenas por anunciar sua perspectiva sobre a Etnohistéria como um
contraponto as narrativas ancoradas pela historia oficial, mas pelo uso de recursos,
como o dominio sobre o tupi e o estudo critico da toponimia local como fonte.
Segundo o Cacique Luiz Katu, por exemplo, a traducdo da palavra Canguaretama
significaria “Regido dos Esqueletos”, diferentemente do que seria a tradugéo de
conhecimento comum como “Vale das Matas”.**® J&4 o Catu seria traduzido como
“lugar bonito”. Assim, a reescrita da historia passa pela interpretacdo de elementos
que respaldem tal entendimento e, nesse caso, a reivindicagdo de uma nova
significacdo da toponimia representa a apropriacdo de uma memoria marcada pela
violéncia e pelas estratégias de sobrevivéncia em busca de refagio e protecdo. A
histéria assim assimilada passa a ser um instrumento de conquista de visibilidade e
de empoderamento, frente a um passado no qual os individuos, antes silenciados,
passam a se reconhecer.

A grande dificuldade, no entanto, se apresenta ao se projetar a
Etnohistéria como uma disciplina formal na grade curricular das escolas da aldeia,
justamente pela caréncia de material didatico necessario que atenda as
especificidades da faixa etaria dos alunos, ja que as duas escolas vao até o ensino
fundamental — anos iniciais, como ja dissemos. Tal fato leva ao Cacique Luiz Catu,

gue também atua como professor da disciplina nessas escolas, buscar fazer a

% Entrevista realizada com José Luiz Soares, Cacique Luiz Katu (44 anos), lideranca da aldeia Catu,

em Canguaretama-RN, em dezembro de 2019.

%5 Cf. MUSEU DO AGRESTE POTIGUAR. Fundacao da Cidade de Canguaretama. Natal: Museu
do Agreste Potiguar, 2011. Disponivel em: http://museudoagreste.blogspot.com/2011/09/fundacao-
da-cidade-de-canguaretama.html. Acesso em: 10 jan. 2020.
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transposicdo didatica de textos académicos,™® o que torna ainda mais complexo o
desenvolvimento dessas aulas. Segundo o cacique, isso chama a atencdo dos
académicos que vao visitar a aldeia no intuito de conhecer mais de perto esse
trabalho, visto que ele vem pondo em pratica “numa escola na aldeia la na beira do
rio”, segundo suas palavras, aquilo que a academia vem teorizando ha algum tempo.

Em vista disso, podemos considerar que a Etnohistéria produzida na
aldeia, pelos potiguara do Catu, se destaca, tanto pelo seu papel como acionador de
um discurso legitimador sobre a resisténcia indigena, para fora da comunidade,
como internamente, por cumprir o papel de instrumento para o fortalecimento do eu
indigena a partir da conscientizacdo das questfes histdricas, ainda hoje prementes,
gue envolvem a experiéncia de indianidade. Dai a preocupacédo na saida dos alunos
ainda antes de completarem o ciclo escolar de nove anos, fazendo com que, pela
propria faixa etéria dos estudantes, esse trabalho ndo seja completado. Deste modo,
continua em aberto nossa questdo central: de que modo deveriamos abordar o
ensino de historia indigena, nas escolas ndo indigenas, no contexto de contato
intercultural?

O que nos dizem os Potiguara do Catu sobre esses questionamentos, €
justamente, como ja intuiamos, que devemos abordar a questdo indigena a partir do
presente. O que eles nomeiam como 0s elementos de um indio vivo sdo as
dificuldades em manter seu territorio, a organizacéo pela conquista de direitos; em
suma: O campo de mobilizacdes politicas por direitos dos indigenas. Outro aspecto
gue deve ser valorizado é a fuga das representacfes essencialistas, cristalizadas no
passado colonial ou folclorizadas, resumindo o legado cultural indigena a elementos
COMo a caga, pesca, o uso de arco e flecha, como se a diferenca entre os povos que
compdem o que classificamos sob a categoria “indio”, fosse marcada por uma
experiéncia historica Unica. Isso tudo leva a outra situacéo, que ao ver dos Potiguara
do Catu, deveria ser repudiada pelos professores durantes suas aulas e no ambiente
escolar, que é o da suspeicéo da identidade étnica a que sdo submetidos os alunos

indigenas nas escolas nao indigenas, justamente por ndo corresponderem aos

*® Durante nossa entrevista, ele nos apresentou as seguintes referéncias para o planejamento das

aulas: Cf. WITTMANN, Luisa Tombini (org.). Ensino (d) e Histéria Indigena. Sdo Paulo:
Auténtica, 2015. (Cole¢Bes: Praticas Docentes); PREZIA, Benedito. Histéria da resisténcia
indigena: 500 anos de luta. S&o Paulo: Expressdo Popular, 2017; SILVA, José Alberto da Silva.
Preservacdo da cultura indigena como pratica da educacdo escolar: comunidade Catu. S&o
Paulo: Novas Edi¢6es Académicas, 2017.
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tracos diacriticos de diferenciacdo étnica que caracterizam as representacoes
essencialistas sobre a identidade indigena. Assim, estando atento a essas questdes,
poderiamos aproveitar essa situacdo de contato intercultural de forma positiva,

levando a empatia e ao reconhecimento do outro, como resume essa fala:

A partir do momento em que vocé comeca trabalhar com esse indigena,
numa escola ndo indigena... Ele ouvir nessa troca de experiéncias,
elementos de um indio vivo, ndo de um indio que comia tapioca, ele ouve o
tempo todo isso. Que o povo dele usava cocar, pescava, cacava, usava
arco e flecha, tudo no passado. Sair desse passado e ir para o presente. O
gue esse povo faz? Mostrar o indio que tem que lutar para continuar vivo,
resistindo. Ele conhecer esses elementos. Na hora que o professor comeca
a mostrar que ele faz parte dessa luta, ele se empodera, e quem esta
ouvindo, os ndo indigenas, vai entender que ali ndo tem simplesmente um

Catuzeiro. Tem um guerreiro que ta lutando para que sua cultura nao

morra.157

Chegamos até aqui com o entendimento de que a experiéncia escolar no
contexto de interculturalidade apresenta sérios desafios que, por vezes, fazem com
gue estas se traduzam em invisibilidade e preconceito, como observamos ao longo
desse capitulo. Mas também percebemos que, a partir do ensino de historia, em
especial o ensino de histéria indigena, abre-se uma possibilidade de aproveitamento
dessa mesma situacdo de contato, de forma positiva, partindo do pressuposto da

interculturalidade critica, assim determinada por Baniwa.

A interculturalidade é uma pratica de vida que pressupde a possibilidade de
convivéncia e coexisténcia entre culturas e identidades. Sua base é o
dialogo entre diferentes, que se faz presente por meio de diversas
linguagens e expressodes culturais, visando & superacao da intolerancia e da
violéncia entre individuos e grupos sociais culturalmente distintos.*®

Voltemos as questdes fronteiricas que enunciam a secao. Qual o lugar da
Historia Local na busca pela interculturalidade critica, por meio do ensino de
histéria? A opc¢do por buscar nesse campo algumas indicacdes para alcancar tal
intento é justamente por acreditar existir alguns pontos de convergéncia entre as
concepcles de Histdria até aqui defendidas; seja através da Nova Historia Indigena,
da Etnohistoria produzida pelos Potiguara do Catu e as possibilidades, enquanto
recurso metodolégico a o ensino de Historia que a ela pode propiciar. Maria
Auxiliadora Schmidt adverte para um duplo carater que a Histéria Local tem

assumido, ao mesmo tempo, como conteldo especifico e também como recurso

*7 Entrevista realizada com José Luiz Soares, Cacique Luiz Katu (44 anos), lideranca da aldeia Catu,

em Canguaretama-RN, em dezembro de 2019.
8 BANIWA, 2006, p. 51.
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didatico.”™® Na verdade, mesmo que aparentemente simples, essa divisdo ndo é tdo
facilmente reconhecivel e, até certo ponto, problematica de se operacionalizar na
pratica. Vamos tomar como exemplo algumas situacbes que podem ocorrer no
exercicio do Ensino de Histdria, numa escola ndo indigena, a partir do que ja foi
discutido: quando estivermos abordando o “Massacre de Cunhau”, a partir da versao
dos Potiguara do Catu, estamos dando conta de uma Histéria Local como conteudo?
Ou ainda, apresentando a dimensédo atual da luta indigena por direitos a partir da
experiéncia dos Potiguara do Catu, a Histéria Local ganharia o status de recurso
metodoldgico? Considero que, nesses casos, nao seria o “sobre o que se fala”, que
definiria uma ou outra dimensédo da Histéria Local, mas o objetivo que se tem ao
abordar tais conteudos. Apresentar o “Massacre de Cunhau”, a partir da versao dos
indigenas, seria uma forma de ampliar o conhecimento sobre a Historia Local, a
dimensé&o do contetdo. Porém aproveitar essa mesma versao para estabelecer o tal
contraponto de narrativas, a qual um dos depoimentos acima relatados nos informa
ser necessario, ja alcancaria a dimensdo da Histéria Local como recurso
metodoldgico. O mesmo se pode dizer sobre o outro exemplo: falar do movimento
indigena a partir dos Potiguara do Catu pode ser uma Histéria Local como recurso
didatico, a partir do procedimento de levantamento de fontes e andlise sobre elas, ao
mesmo tempo em que serviria como aprofundamento de um dos aspectos da
Historia Local, dissuadindo da invisibilidade um grupo historicamente marginalizado,
fomentando o sentimento de pertencimento.

Tudo isso nos sugere o qudo dificil na pratica € reconhecer tais
dimensdes, mesmo que elas tendam a dialogar como, de fato, acontece. No
entanto, ndo se deve negar a importancia formal de tais diferenciacées do ponto de
vista tedrico-metodologico. Maria Aparecida Toledo trata sobre esse aspecto,
reconhecendo o carater progressista desse tipo de abordagem, em romper com as
narrativas pautadas na linearidade temporal e no modelo quatripartite, que tornam o
ensino de histéria um exercicio mecanico e de pouco interesse, por trazerem temas
distantes & realidade dos discentes.® O ideal é a transformacdo em uma

abordagem pensada epistemologicamente por temas ou eventos proximos a

%9 SCHIMIDT, Maria Auxiliadora. O ensino de histéria local e os desafios da formacéo da consciéncia

histérica. In: MONTEIRO, Ana Maria; GASPARELLO, Arlete Medeiros; MAGALHAES, Marcelo de
Souza. Ensino de histéria: sujeitos, saberes e praticas. Rio de Janeiro: Mauad, 2007. p. 187-198.

10 TOLEDO, Maria Aparecida Leopoldino Tursi. Histdria local, historiografia e ensino: sobre as
relacdes entre teoria e metodologia no ensino de histdria. Antiteses, Londrina, v. 3, n. 6, p. 743-
758, 2010.



74

realidade dos alunos, o que possibilita maior engajamento e efetividade em termos
de aprendizagem. No entanto, apesar de ser entusiasta da historia local, a autora
tece valorosas criticas sobre o que podemos denominar como um espontaneismo,
no que diz respeito a pratica docente. Para ela, “A histéria local carece de estudos
académicos mais especificamente voltados para esse ‘tipo’ ou ‘abordagem’ da
escrita da histéria e para a compreensdo de como se relaciona teoricamente com o
ensino escolar”.*®! Dito de outro modo, cada vez mais a utilizagéo da histéria local
na execucao de projetos pedagogicos e indicacdo em documentos oficiais como 0s
parametros curriculares ndo é acompanhada por uma producdo académica que
aprofunde as reflexdes entre teoria e pratica, dando subsidios aos professores que o
utilizam como método para o ensino.

Outro ponto relevante segundo Maria Auxiliadora Schimidt seria o de ndo
pensar a histéria local de modo isolado, ja que as problematicas locais estdo
inseridas num quadro mais amplo que carece ser apresentado, para um
entendimento pleno.'®* Como entender a questdo da demarcacéo de terras e as
pressfes sofridas pela multinacional francesa que cerca a regidao do vale do Catu
com sua plantacdo de cana para a producao do etanol, sem falar sobre a logica do
agronegdcio. Uma histéria local que se negasse a fazer essa relacdo dialética entre
local e global estaria fadada ao fracasso por ndo conseguir dar respostas plenas ao
contexto que busca entender. Como explicar a versédo dos Potiguara do Catu sobre
o “Massacre de Cunhau”, sem situar esse fato dentro da légica colonial que lhes
cercavam. Longe de deixar entender que a Histéria Local, seria tdo somente a
reducdo de uma escala de analise na constru¢cao de uma narrativa histérica, ou seja,
adaptar fatos da “Grande Historia”, ou uma Histéria Geral, pautada pela acdo de
estado numa perspectiva nacional/global e ver como a mesma dialoga, se expressa,
no local. A Histéria Local tenta entender, sob outras logicas, e olhares, como
determinados fatos e narrativas interferem no entendimento do presente e na
construcdo da identidade de grupos locais. A “reescrita” ou a nova escrita que
possibilita visibilidade e pertencimento como no entendimento de Maria Auxiliadora
Schimidt:

Como estratégia de aprendizagem, o trabalho com a Histéria Local pode
garantir controles epistemolédgicos do conhecimento histérico, a partir de
recortes selecionados e integrados ao conjunto do conhecimento. Entre as

°1 TOLEDO, 2010, p. 745.
182 SCHIMIDT, 2007.
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possibilidades [...] estdo, em primeiro lugar, produzir insercdo do aluno na
comunidade a qual ele faz parte, criar sua propria historicidade e produzir a
identificacdo de si mesmo e também do seu redor dentro da Histéria,
levando-o a compreender como se constituiu e se desenvolve a sua
historicidade em relacdo aos demais.*®®

Aqui, nos fica um pouco melhor desenhado as aproximacodes, ainda que
sejam no plano tedrico-metodologico entre a Etnohistéria, ou melhor, como
entendem os Potiguara do Catu a escrita de suas proprias narrativas historicas, e a
Historia Local. Cabe acrescentar que a intencdo de promover esse dialogo foi a de
poder refletir sobre as possibilidades de um Ensino de Histéria Indigena que dé
conta da situacdo de convivéncia intercultural, sem reforcar ou promover
preconceitos. Acreditamos que, se por um lado, o trabalho realizado a partir da
Etnohistoria permite o fortalecimento do eu indigena, no interior da aldeia, a Histéria
Local, seja como conteldo ou como recurso metodolégico, nos permitiria
desempenhar uma pratica de Ensino de Histéria que tenha como horizonte ultimo a

interculturalidade critica.

183 SCHIMIDT, 2007, p. 190.
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4 PROPOSTA DE UMA INTERVEN(;AO NO PROCESSO DE ENSINO-
APREDIZAGEM (PRODUTO): BNCC, DC-RN e interculturalidade critica

Nesta Ultima parte do nosso trabalho, voltamos os nossos esforcos em
ponderar nossas escolhas do ponto de vista tedrico-metodoldgico, que resultaram na
formulagdo do produto que compfe a dimensdo pratica dessa dissertacdo. Para
isso, nos debrucamos na analise critica de alguns dos dispositivos legais que
regulam o ensino de histéria na educacdo basica, em especial no ensino
fundamental — anos finais, que € onde esta situada a experiéncia escolar dos
estudantes que nos serviu como objeto de pesquisa, a exemplo da BNCC e o
Documento Curricular do Estado do Rio Grande do Norte para o Ensino
Fundamental (DC-RN), bem como a Lei 11.645/2008 que versa sobre o ensino da
historia e cultura indigena nos estabelecimentos de ensino ndo indigenas. Por outro
lado, buscamos respaldar tais discursdes a partir do horizonte da interculturalidade
critica e, para tanto, trouxemos algumas reflexdes a partir de intelectuais indigenas e
dos estudos culturais na perspectiva decolonial sobre o tema. Aqui cabe acrescentar
que é bem desafiadora a proposta do Mestrado Profissional em Ensino de Historia
(Profhistéria), em buscar aliar as dimensfes praticas e tedricas a partir da praxis
docente, e dai devolver, como resultado Gltimo desse exercicio, uma ferramenta que
contribua para as dissolugcbes de tais problematicas investigadas, tudo isso

resultando sob a forma de um produto.

4.1 Dispositivos Legais e 0 ensino de histéria indigena

Criancas do norte, nordeste, sul, sudeste e centro-oeste acordando e se
arrumando para ir a escola. Criancas brancas, negras, de origem asiatica e
indigena; pobres, ricas e de classe media como sugerem as imagens das suas
moradias, café da manha e meio de conducdo. Toda essa profusdo de imagens e
contextos em tela dividida culmina com a fala dos professores: “hoje a aula é sobre
cidadania” e, ao fundo, a sentenca: “se a base da educacdo &€ a mesma, as

oportunidades também serdo”.'®* Assim, a propaganda governamental celebra a

164 BRASIL. Ministério da Educacdo. Base Nacional Comum Curricular. Brasilia, DF: Ministério da

Educagdo, 2018. 1 video (32 seg). Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=Fbz-
cpctlw4. Acesso em: 10 fev. 2020.
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proposta de composicdo de uma BNCC que, segundo os argumentos apresentados,
seria a forma de garantir objetivos comuns de aprendizagem em todo o pais,
respeitando democraticamente a diversidade. Nesse sentido, caberia problematizar
o papel atribuido a escola dentro desse contexto, bem como se a efetivagdo da
BNCC néao poderia resultar no oposto daquilo a qual se objetiva. Ou seja, reforcar ou
naturalizar as desigualdades, sejam elas de quaisquer naturezas, sob o paradigma
de um ensino que seja homogéneo e que oportunize condi¢des iguais de efetivacao.

Vulgarmente, a escola é vista pela sociedade mais ampla como uma
instancia reguladora da realidade social. Deste modo, sua fungdo seria a de
equalizar as dissonancias que ocorrem para além dos seus muros, contribuindo para
uma vida democratica ausente de conflitos. Dito de outro modo, é como se a escola
pairasse acima da sociedade, tendo o poder através do conjunto de saberes e
valores tidos como universais, dos quais seria portadora, em equilibrar a base da
sociedade que é fragmentada. Essa € uma representacdo muito comum na fala de
gestores publicos e no olhar da grande midia para essa instituicdo, como aponta o
exemplo acima. Porém, em grande medida, quando vista criticamente, em suas
contradicdes e agruras, percebemos que distante de cumprir esse papel, ela pode
servir como vetor para invisibilizar sujeitos, reforcando esteredétipos e preconceitos
como buscamos evidenciar até aqui. A vista disso, embora muitas vezes propagado
como um avanco, a exemplo da campanha em favor da BNCC, o curriculo
prescritivo, ou seja, a formulacdo de instrumentos de controle por metas e
parametros objetivos sobre o que deve ou nao ser objeto de atencdo dentro da
escola é alvo de intenso debate.

Nesse sentido, a ideia da neutralidade do saber escolar é posta a prova, a
partir do momento em que se desnaturaliza os mecanismos de escolha e se expbe a
intencionalidade no recorte epistemolégico dos componentes curriculares, ligado a
valores e interesses de determinados grupos dominantes. Para Tomaz Silva, a
compreensao do que é o curriculo ndo esta relacionada a um ente externo a ser
descoberto, que teria uma existéncia em si, mas a uma construgao discursiva que
produziria tal realidade, a partir do momento em que a apreenséo sobre o0 conjunto
de praticas e entendimentos comuns a cerca “do qué” e “para quem” deve ser
destinado determinado tipo de saber, passam a ser partiihados pelos sujeitos

envolvidos nessa atividade, a exemplo de gestores, professores e comunidade
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escolar. Sucedendo que aquilo que denominamos como “curriculo”, por
consequéncia, seria o resultado de um processo de disputas.’®® Assim, o autor
aponta que:

Na perspectiva aqui adotada, que vé as ‘teorias’ do curriculo a partir da
nocdo de discurso, as definicbes de curriculo ndo sao utilizadas para
capturar, finalmente, o verdadeiro significado de curriculo, para decidir qual
delas mais se aproxima daquilo que o curriculo essencialmente €, mas, em
vez disso, para mostrar que aquilo que o curriculo é depende precisamente
da forma como ele é definido pelos diferentes autores e teorias. [...] A
abordagem aqui € muito menos ontolégica (qual o verdadeiro “ser’ do
curriculo?) e muito mais histérica (como, em diferentes momentos, em
diferentes teorias, o curriculo tem sido definido’?).166

Precisamente o curriculo busca responder ao questionamento sobre “o
qué” deve ser ensinado, portanto, ele esta imbricado na formulagao de critérios de
selecdo. Isso leva a outro ponto que é qual o objetivo que se deseja atingir com esse
conhecimento, qual tipo de ser humano e de sociedade — identidade e subjetividade
serdo tomadas como parametro. Na verdade, a questdo se coloca de maneira
inversa dos objetivos para a selecdo do que deve ser ensinado. A diferenca entdo
residiria na problematizagcdo ou ndo nos critérios de selecdo como algo “dado”,
corroborando ao status quo, como fazem as abordagens tradicionais, preocupando-
se especialmente com as questdes metodoldgicas, do “como”, tais conteudos seriam
postos em pratica, e as abordagens criticas que se preocupam no “por que” das
escolhas e sua relacdo com a identidade e poder.

Partindo do viés critico para pensar o curriculo, em especial na
constituicdo da Histéria como uma disciplina escolar, Christian Laville aponta que o
ensino de Histoéria carregou como uma das suas funcdes primordiais ser portadora
de uma narrativa nacional para os estados que se consolidavam a partir do ideal
liberal, servindo como instrumento de transmissdo de valores aos cidadaos, por
meio de uma selecdo criteriosa de fatos e personagens.*®’ Essa heranca, com o
passar dos anos, apesar de ressignificada, ndo foi de todo abandonada, levando a
preocupacdo de governantes e da sociedade em geral com o contetdo veiculado

por essa disciplina. Exemplos como os da fala presidencial recomendando a

%5 SILVA, Tomaz Tadeu da. Documentos de identidade: uma introducdo as teorias do curriculo.

Belo Horizonte: Auténtica editora, 2005.

1% 1hid., p. 14.

T L AVILLE, Christian. A guerra das narrativas. Revista Brasileira de Histéria, Sdo Paulo, v. 19, n.
38, p. 125-138, 1999.
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professores de histéria ensinar “os fatos” e ndo “bla-bla-bla esquerdista”,'®® como

também a preocupagdo de movimentos reacionarios como o Escola Sem Partido,
que busca perscrutar a atuacdo dos professores em suas aulas, sdo bastante
ilustrativos nesse sentido. Deste modo, para além da justificativa de cunho liberal,
cuja intencdo de prover uma homogeneidade da educacao seria a estratégia de uma
suposta garantia de oportunidades iguais, o controle do estado e a manutencdo a
partir do curriculo da perpetuacédo de valores dos grupos dominantes ndo podem ser
descartados.

Para Jean Moreno, o lugar do ensino de Histéria na proposta da BNCC é
engendrado a partir de um campo de disputas marcado por avancgos e recuos e a
existéncia de grupos de interesse de um lado a outro da quest&o.'®® Portanto, se por
um lado, um conjunto de profissionais se colocou contra a BNCC por perceberem
nela uma “ameaca” ao status de suas areas de referéncia, a exemplo da Historia
Antiga, em que especialistas denunciavam terem sido preteridos na versao inicial,
outros grupos de interesse fizeram pressao por sua aprovacdo, como no caso do
Movimento pela Base Nacional Comum do qual fazem parte fundacbes e
representantes da classe empresarial, notadamente motivados por interesses
corporativos no mercado editorial.

Outra questdao fomentada no campo de disputas pela aprovacdo da
BNCC, diz respeito as compreensfes de ensino de Histéria que o documento
fomenta. Para o autor, mesmo que nao esteja substancialmente fundamentada uma
concepcao de ensino de Historia no documento, este traz o mérito de colocar na
ordem do dia um debate com seus interlocutores em relacdo ao impasse entre 0s
objetivos de aprendizagem versus o curriculo. Para Christian Laville, esse é o
grande dilema da Histéria enquanto uma disciplina escolar, fomentando “ilusées” e
expectativas sobre o ensino de Historia, como responsavel pela formagdo de uma
consciéncia histérica e, por consequéncia, a preocupagdo com seu conteudo

substantivo.*”® Posto isto, a BNCC ao mesmo tempo em que avanca ao estabelecer

188 BOLSONARO diz a estudantes que professora esquerdista deveria ler livro de torturador da

ditadura’. G1, Brasilia, DF, 30 set. 2019. Disponivel em:
https://g1.globo.com/politica/noticia/2019/09/30/bolsonaro-diz-a-estudantes-que-professora-
esquerdista-deveria-ler-livro-de-torturador-da-ditadura.ghtml. Acesso em: 10 fev. 2020.

MORENO, Jean Carlos. Histéria na Base Nacional Comum Curricular: déja vu e os novos dilemas
no século XXI. Histéria & Ensino, Londrina, v. 22, n. 1, p. 7-27, 2016.

YO LAVILLE, 1999.
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objetivos de aprendizagem, a partir das chamadas competéncias gerais de cada
area que, em tese, abre espaco para autonomia do professor frente aos objetos de
aprendizagem (conteudos), a serem ensinados. Conserva-se atada ao corpo do
documento, a predilegcdo aos conteudos substantivos (informativo), conectada ainda
as abordagens e recortes epistemologicos tradicionais. Assim, considera Jean

Moreno:

As polémicas geradas pelo texto preliminar de Histéria na BNCC giraram em
torno do que se entende por conteldo substantivo, justamente por que
estes, tomados como aprendizagem informativa, sdo o principal objetivo da
abordagem tradicional e permanecem como meta de aprendizagem na
pratica da maioria das instituicdes de ensino. Por isso, pensa-se curriculo
em Histdria como uma mera disputa entre temas.*”*

Outro autor, Ivor Goodson, nos permite cogitar como alternativa a
concepcao de um curriculo narrativo, que seria pensado a partir da histéria de vida e
dos interesses dos educandos, entendendo assim o0 processo de
ensino/aprendizagem como parte dos desafios colocados na prépria existéncia
desses atores sociais.!’?> Paradigma que coloca o contexto social e a identidade dos
sujeitos da aprendizagem como elemento primordial nesse processo, levando mais
uma vez a necessidade de superar os instrumentos de avaliacdo e controle

padronizados.

Dessa forma, ver a aprendizagem como algo ligado a histéria de vida é
entender que ela esta situada em um contexto, e que também tem histéria —
tanto em termos de histérias de vida dos individuos e histérias e trajetérias
das instituicbes que oferecem oportunidades formais de aprendizagem,
como de histérias de comunidades e situagfes em que a aprendizagem
informal se desenvolve.'”

Como podemos observar, a proposta de um curriculo narrativo dialoga
com as ideias até aqui desenvolvidas sobre o ensino de histéria indigena num
contexto de convivéncia intercultural, no sentido de oportunizar que a experiéncia
concreta desse encontro possa servir como cerne para a problematizacdo das
diferencas entdo percebidas. Nesse contexto, essa postura buscaria superar a
celebracdo acritica de uma diversidade essencializada, como um suposto dado
concreto de uma humanidade comum que, na pratica, mantém a dicotomia entre
uma identidade supostamente ausente, por ser normatizada (o padrdo branco-

ocidental) e o outro (tido como “diverso”, nao branco-ocidental). Uma

"L MORENO, 2016, p. 12-13.

2 GOODSON, Ivor. Curriculo, narrativa e o futuro social. Revista Brasileira de Educacdo, S&o
Paulo, v. 12, n. 35, p. 241-252, 2007.

% |bid., p. 250.
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interculturalidade critica entdo derivaria do reconhecimento de que a diferenca
cultural € um elemento constitutivo da identidade e que ambos sdo fruto de
processos de producao historica e social que envolvem relacdes de poder. Nesse
sentido, o objetivo seria fazer com que 0s sujeitos envolvidos nessa experiéncia
passassem a interrogar suas identidades, desconstruindo-as como algo natural e
que, a partir disso, pudessem se reconhecer a partir do paradigma da
alteridade.'™

Outro relevante dispositivo legal nessa discussao, no ambito estadual,
€ o DC-RN. Este se apresenta como uma referéncia capaz de auxiliar no
desenvolvimento das habilidades e competéncias previstas pela BNCC, ao
mesmo tempo em que busca atender as demandas e especificidades regionais.
Assim, o DC-RN representa uma tentativa de dialogar com a BNCC que tem
carater normativo, ao mesmo tempo em que propde pbr em pratica um ensino
que valorize tematicas locais. Para o0 ensino de Histéria, o documento faz
referéncia a quatro conceitos histéricos que seriam a base para o fazer
pedagogico no campo dessa disciplina: o fato historico, tempo historico, fonte
histérica e sujeito historico. Nesse sentido, todo o desenvolvimento das
competéncias dessa area, como pressupde a BNCC, teriam essas quatro
categorias como objetivo central. Por outro lado, com a finalidade de pér em
pratica essa proposta, o documento oferece aos professores uma matriz,
chamada de quadros do organizador curricular, dividindo os contetddos da
seguinte maneira: uma problematizacdo (buscando ai inserir o tema a ser
estudado a partir de uma pergunta), o objeto de conhecimento (que seria o
conteudo em si, relacionado ao problema), as habilidades (fazendo referéncia as
competéncias na BNCC), e por fim as sugestdes didaticas (que séo referéncias
de filmes, livros e atividades a serem desenvolvidas em cada conteldo).
Apresentaremos a seguir uma sintese desses quadros (1 a 4), tomando como

base a forma como a histéria indigena foi pensada no interior dessa proposta.

" Sobre isso, Cf. SILVA, Tomaz Tadeu da. A producdo social da identidade e da diferenca. In:

SILVA, Tomaz Tadeu da (org.). HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: a
perspectiva dos estudos culturais. Petrépolis: Vozes, 2000.
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Quadro 1 — Sintese do organizador curricular do 6° ano relativo a tematica indigena

PROBLEMATIZACAO

OBJETOS DE
CONHECIMENTO

HABILIDADES

SUGESTOES
DIDATICAS

A partir da analise do
patriménio pré-histérico
do Rio Grande do Norte,
é possivel identificar os
tipos de alimentos dos
povos pré-historicos?

Formas de registro
da histéria e da
producéo do
conhecimento
historico

(EFO6HI02) Identificar
a génese da
producédo do saber
histérico e analisar o
significado das fontes
que originaram
determinadas formas
de registro em
sociedades e épocas
distintas.

Estudar os habitos
alimentares das
populacbes pré-
histéricas ou
protoindigenas com base
na analise de fontes
escritas e do material
arqueoldgico. Pesquisar
0s habitos alimentares
locais na atualidade e
construir hipoteses a
respeito da origem
destes.

Quais rotas 0s grupos
humanos realizaram
para chegar ao
continente americano?
Como os povos
paleoindios e tupi se
estabeleceram no Rio
Grande do Norte?

As origens da
humanidade, seus
deslocamentos e 0s
processos de
sedentarizacgéo.

(EFO6HI04) Conhecer
as teorias sobre a
origem do homem
americano.

Analisar o periodo Preé-
histérico visitando as
formas geoldgicas do
lugar, os sitios
arqueolégicos, museus
da regido dos estudantes
e museus virtuais.

Quais topbnimos do Rio
Grande do Norte séo de
origem em tupi-guarani?

Povos da
Antiguidade na Africa
(egipcios), no Oriente
Médio
(mesopotamicos) e
nas Américas (Pré-
colombianos). Os
povos indigenas
originarios do atual
territorio brasileiro e
seus habitos culturais
e sociais.

(EFO6HI08) Identificar
0S espacos territoriais
ocupados e 0s
aportes culturais,
cientificos, sociais e
econdmicos dos
astecas, maias e
incas e dos povos
indigenas de diversas
regides brasileiras.

Analisar, com base em
um dicionério, o0s
significados de
topbnimos de praias,
localidades, lagoas e rios
do estado que remetam
a tradicao indigena.
Pesquisar e conhecer os
grupos indigenas
remanescentes do
estado.

Fonte: Andréa Carla Cunha e outros autores.™”
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CUNHA, Andréa Carla Pereira Campos et al. (orgs.). Documento curricular do Estado do Rio
Grande do Norte: ensino fundamental. Natal: Secretaria da Educacdo e da Cultura/Offset, 2018.
Disponivel em: http://www.adcon.rn.gov.bryACERVO/seec/DOC/DOC000000000192020.PDF.
Acesso em: 10 fev. 2020.
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Quadro 2 — Sintese do organizador curricular do 7° ano relativo a tematica indigena

Como se encontra a
situacéo social e
geogréafica indigena
hoje no Rio Grande do
Norte?

Saberes dos povos
africanos e pré-
colombianos
expressos na
cultura material e
imaterial.

Identificar aspectos
€ processos
especificos das
sociedades
africanas e
americanas antes
da chegada dos
europeus, com
destaque para as
formas de
organizacéo social e
o desenvolvimento
de saberes e

5 OBJETOS DE 3 )
PROBLEMATIZACAO | CONHECIMENTO HABILIDADES SUGESTOES DIDATICAS
Pesquisar, analisar e debater
sobre as fontes documentais,
(EFO7HIO3) bibliogréficas, iconograficas e

cartogréficas a respeito de
grupos indigenas que faziam
parte do atual territério do Rio
Grande do Norte. Sugestéo
de livros para pesquisa: *
LOPES, Féatima Martins.
indios, colonos e
missionarios na
colonizac&o da Capitania do
Rio Grande do Norte. Natal:
IHGRN, 2003. (Prémio
Jandui/Potiguagu.) *
MONTEIRO, Denise Mattos.

Ainda existem
sociedades indigenas
no Rio Grande do
Norte? Como as
populagBes indigenas
no periodo colonial se
relacionaram com o0s
colonizadores? Que
tipos de relagéo de
trabalho as
populag@es indigenas
desenvolviam no
periodo anterior a
conquista dos
portugueses?

A conquista da
América e as formas
de organizacao
politica dos
indigenas e
europeus: conflitos,
dominacéo e
conciliacao.

técnicas. Introducéo a Histéria do Rio
Grande do Norte. Natal:
Editora da UFRN, 2002.
(EFO7HIO8)

Descrever as formas
de organizacéo das
sociedades
americanas no
tempo da conquista
com vistas a
compreensao dos
mecanismos de
aliangas, confrontos
e resisténcias.
(EFO7HIO9) Analisar
os diferentes
impactos da
conquista europeia
da América para as
populacdes
amerindias e
identificar as formas
de resisténcia.

Incentivar a criacéo de
seminarios sobre as
comunidades indigenas do
Rio Grande do Norte,
enfatizando os tipos de
relacdo de trabalho que elas
desenvolvem na atualidade.

Quais formas de
registro eram
utilizadas pela
sociedade colonial na
Capitania do Rio
Grande?

A estruturacéo dos
vice-reinos nas
Ameéricas
Resisténcias
indigenas, invasodes
e expanséo na
Ameérica
portuguesa.

(EFO7HI10)
Analisar, com base
em documentos
histéricos, diferentes
interpretacdes sobre
as dinamicas das
sociedades
americanas no
periodo colonial.

Identificar e investigar os
grupos sociais que aparecem
nos documentos coloniais e
de que forma eles séo
retratados.

Fonte: Andréa Carla Cunha e outros autores."’

176 CUNHA et al., 2018.
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Quadro 3 — Sintese do organizador curricular do 8° ano relativo a temética indigena

(continua

PROBLEMATIZAGCAO

OBJETOS DE
CONHECIMENTO

HABILIDADES

SUGESTOES DIDATICAS

Como a histoéria
europeia interferiu na
organizacgdo dos
governos da América
no século XIX? Quais
séo as relacBes entre a
constituicdo dos
estados nacionais nas
Américas, seus
territorios, suas
fronteiras e o
relacionamento com as
populacdes indigenas?
Como os grupos de
poder, atualmente,
fazem uso dos
discursos sobre a
independéncia na
América, para utiliza-
los como instrumento
de dominacéo e
perpetuacdo no poder?

Independéncia dos
Estados Unidos da
América
Independéncias na
América espanhola
A revolucéo dos
escravizados em
Sao Domingo e
seus multiplos
significados e
desdobramentos: o
caso do Haiti Os
caminhos até a
independéncia do
Brasil.

(EFO8HI06) Aplicar
0s conceitos de
Estado, nacéao,
territério, governo e
pais para o
entendimento de
conflitos e tensdes.
(EFO8HIO7)
Identificar e
contextualizar as
especificidades dos
diversos processos
de independéncia
nas Américas, seus
aspectos
populacionais e
suas conformacdes
territoriais.

Estabelecer um quadro
comparativo entre as
independéncias das nacbes
latino-americanas, dos
Estados Unidos e do Brasil,
verificando semelhancas e
diferencas. Desvendar os
impactos politicos da
Confederacdo do Equador
(1824) na provincia do Rio
Grande do Norte. Pesquisar
sobre o papel dos grupos
indigenas e afro-americanos
no processo de
independéncia do continente.

Como as mudancgas
politicas e econbmicas
no século XIX no Brasil

A tutela da
populacdo
indigena, a

(EFO8HI14) Discutir
a nocao da tutela
dos grupos
indigenas e a
participacdo dos
negros na
sociedade brasileira
do final do periodo
colonial,

Pesquisar e promover
discussodes sobre a
escraviddo nas Américas,

. - escravidao dos identificando - :
interferiram na . utilizando trechos de filmes
o negros e a tutela permanéncias na -
mudanca nas relagdes ou documentérios que tratem
dos egressos da forma de "
de trabalho? o . dessa tematica.
escravidao. preconceitos,
esteredtipos e
violéncias sobre as
populacdes
indigenas e negras
no Brasil e nas
Ameéricas.
Pesquisar os grupos
indigenas remanescentes, a
artir de estudos dos
(EFO8HI21) gocumentos aroquiais
Politicas de Identificar e analisar parog

Ainda temos grupos
indigenas no Rio
Grande do Norte?

exterminio do
indigena durante o
Império.

as politicas oficiais
com relacdo ao
indigena durante o
Império.

(casamentos e batizados) do
municipio, identificando a
“qualidade” ou etnia dos
individuos da regido.
Sugestdo: Verificar nas
igrejas, cartoérios, sites de
genealogias, livros e artigos.
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Quadro 3 — Sintese do organizador curricular do 8° ano relativo a tematica indigena

representou para os

viviam do Brasil?

O que a Independéncia

negros e indigenas que

civilizatério nas
Ameéricas, o
silenciamento dos
saberes indigenas
e as formas de
integracao e
destruicdo de
comunidades e
povos indigenas. A
resisténcia dos
povos e
comunidades
indigenas diante da
ofensiva
civilizatéria.

Identificar as
tensoes e 0s
significados dos
discursos
civilizatorios,
avaliando seus
impactos negativos
para 0s povos
indigenas
originérios e as
populacdes negras
nas Américas.

(concluséo
~ OBJETOS DE ~ <
PROBLEMATIZACAO CONHECIMENTO HABILIDADES SUGESTOES DIDATICAS
p Incentivar pesquisas sobre a
ensamento e T !
. historiografia do seu
cultura no século municipio ou regido
XIX: darwinismo e destacgndo a ?ese;n a
racismo. O discurso | (EFO8HI27) P &

indigena e a formacao dos
primeiros povoados. Analisar
a situacao dos indigenas e
negros libertos apés a
independéncia do Brasil.
Pesquisar e promover
semindrios sobre os desafios
enfrentados pelos grupos
indigenas e quilombolas do
RN na atualidade. Pesquisar
e discutir sobre a questéo
indigena dos Paiacu no Rio
Grande do Norte. Analisando
a bibliografia e tradicéo oral
sobre o caso da india Luiza
Cantofa da regido do Apodi.

Fonte: Andréa Carla Cunha e outros autores.™”’

Quadro 4 — Sintese do organizador curricular do 9° ano relativo a tematica indigena

(continua)

PROBLEMATIZACAO

OBJETOS DE
CONHECIMENTO

HABILIDADES

SUGESTOES DIDATICAS

Qual é a importancia
da Funai em relacéo
aos povos indigenas
do Brasil? Qual é a
funcéo social de uma
comunidade
guilombola na
atualidade?

A questédo indigena
durante a Republica
(até 1964).

(EFO9HI07) Identificar
e explicar, em meio a
I6gicas de inclusao e
exclusao, as pautas
dos povos indigenas,
no contexto
republicano (até
1964), e das
populacdes
afrodescendentes.

Pesquisar os grupos
indigenas e quilombolas do
Rio Grande do Norte.
Montar um mapa do Rio
Grande do Norte
identificando essas
comunidades, suas
demandas e lutas por
reconhecimento.

Qual foi a fungéo dos
atos institucionais na
construcéo da

ditadura civil-militar?

Os anos 1960:
revolucéo cultural? A
ditadura civil-militar e
0Ss processos de
resisténcia. As
guestdes indigena e
negra e a ditadura.

(EFO9HI19) Identificar
e compreender o
processo que resultou
na ditadura civil-militar
no Brasil e discutir a
emergéncia de
guestdes relacionadas
a memoaria e a justica
sobre os casos de
violac&o dos direitos
humanos.

Estudar e compreender os
atos institucionais, a questao
da organizacao social, dos
direitos civis e sociais
adotados pela ditadura civil-
militar. Analisar as violacdes
dos direitos humanos no Rio
Grande do Norte entre 1946
e 1988 com base em
pesquisas em plataformas
digitais

T CUNHA et al., 2018.




86

Quadro 4 — Sintese do organizador curricular do 9° ano relativo a tematica indigena

(concluséo)

PROBLEMATIZACAO

OBJETOS DE
CONHECIMENTO

HABILIDADES

SUGESTOES DIDATICAS

Como o avango da
Transamazonica
afetou as
comunidades
tradicionais na regido
Norte do Brasil?

Os anos 1960:
revolucdo cultural? A
ditadura civil-militar e
0s processos de
resisténcia. As
questdes indigena e
negra e a ditadura.

(EFO9HI21) Identificar
e relacionar as
demandas indigenas
e quilombolas como
forma de contestacéo
ao modelo
desenvolvimentista da
ditadura.

Pesquisar e discutir
fragmentos de reportagens
na internet sobre os grupos
indigenas e quilombolas
durante a ditadura civil-
militar (1964-1985).

Como ocorreu 0
processo de
redemocratiza¢éo do
Brasil?

O processo de
redemocratizagéo A
Constituicdo de 1988
e a emancipacéo das
cidadanias
(analfabetos,
indigenas, negros,
jovens etc.).

(EFO9HI22) Discutir o
papel da mobilizacéao
da sociedade
brasileira do final do
periodo ditatorial até a
Constituicdo de 1988.

Averiguar a Lei da Anistia de
1979 para compreender o
periodo de
redemocratizagéo no Brasil.
Analisar a Campanha das
Diretas Ja no Rio Grande do
Norte a partir de relatos
orais das pessoas mais
velhas da comunidade.

Fonte: Andréa Carla Cunha e outros autores.™”®

Preocupamo-nos em apresentar de forma extensa e, até mesmo,
exaustiva esses quadros sintese, com o objetivo de tracar um panorama sobre como
a historia indigena esta enquadrada no curriculo para o ensino fundamental — anos
finais, nas escolas da educacdo basica do estado do RN, visto que nosso produto
insere-se nesse contexto e dialoga com essa estrutura curricular, tendo o professor
em sua pratica pedagdgica que fazer escolhas sobre 0 momento em que deve
lancar mao dele como recurso auxiliar as suas aulas ou no processo de
planejamento delas. Dito isso, cumpre tecer algumas consideracdes sobre esse
tema. Primeiramente, nos parece um avango que nessa proposta a tematica
indigena perpasse por todas os anos, jA que costumeiramente tais assuntos
mantém-se confinado aos primeiros anos no Ensino fundamental — anos finais, 6° e
7° anos, seguindo uma logica evolucionista/essencialista de que eles sédo de
interesse do passado colonial ou das origens do nosso processo civilizatorio. Assim,
ao ver que o curriculo propde problemas como o que a independéncia representou
para negros e indios no Brasil, a importancia da Funai em relacdo aos povos
indigenas do Brasil ou 0 processo de redemocratizacdo a Constituicdo de 1988 e a
emancipacdo das cidadanias (analfabetos, jovens etc.),

indigenas, negros,

178 CUNHA et al., 2018.
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percebemos a oportunidade criada para que a perspectiva de abordagem sobre a
historia indigena, a partir do presente, se concretize. No entanto, permanece ainda o
recorte temporal quatripartite como categoria histérica central para a concepc¢éo dos
fatos historicos, bem como a histéria sob uma perspectiva essencialmente
eurocentrada. Chama a atengcdo, nesse sentido, o uso reiterado do termo
‘remanescente” para se referir aos indigenas no Rio Grande do Norte, o que denota,
apesar do alargamento das tematicas e do quadro temporal de abordagem, a
permanéncia da dicotomia de fundo assimilacionista/essencialista ao tratar sobre
tais questdes. Assim, por essa légica, esses individuos seriam aqueles que
“restaram”, ndo os que resistem, refazem, integram, acionam, em suma, “agem” no
contexto da contemporaneidade.

Cabe acrescentar que a BNCC, ao colocar a possibilidade para que até
40% do curriculo seja formado pela chamada “parte diversificada”, ou seja, por
contelidos e tematicas de abordagem local, institui um marco legal para que acdes
sejam constituidas nesse ambito. Sobretudo em um momento em que ataques séo
produzidos contra a autonomia no Ensino de Histéria, essa garantia daria
legitimidade a propostas que busquem fomentar praticas de ensino que se pautem
nessa perspectiva. No entanto, a grande questdo a ser problematizada é até que
ponto isso € factivel, visto que outras logicas estdo interseccionadas nesse
processo, a exemplo do impeto do mercado editorial em sua tentativa de instituir
parametros para a producdo em massa de suas publicacdes, reduzindo com isso 0s
custos e aumento seus lucros. De outro modo, caberia sopesar até que ponto a
producdo de um documento curricular em ambito local, a exemplo da DC-RN, nao
resultaria novamente numa uniformizacao do curriculo em grau menor, a despeito do
fato de que a realidade em cada municipio e até mesmo em cada instituicdo de

ensino apresentam desafios bem particulares.

4.2 O produto e a perspectiva intercultural

O produto oriundo das nossas reflexdes ao longo dessa dissertacéo é
composto por um documentario protagonizado pelos estudantes da comunidade dos
Potiguara do Catu matriculados na EMHG, bem como por sua lideranca, o Cacique
Luiz Katu. Apresentamos 0s assuntos discutidos no terceiro capitulo desse trabalho,

adotando como aspecto central a indianidade a partir da experiéncia escolar no
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contexto de convivéncia intercultural numa escola ndo indigena. Os temas
abordados sédo a rotina escolar dos alunos indigenas na instituicdo, a invisibilidade
deles dentro desse espaco escolar, o preconceito sofrido, a importancia das visitas a
aldeia como ferramenta para a construcdo da visibilidade, a Etnohistéria como
instrumento de significacdo historica do presente e do fortalecimento do eu indigena
e propostas para um ensino de histéria que respeite e contemple a perspectiva da
interculturalidade critica. Sobre esse aspecto, Giovani José Silva chama a atencao
para a escola como uma fronteira entre dois mundos que podem e devem dialogar, a
despeito dos povos indigenas ja terem se apropriado dessa instituicdo como parte
de suas lutas, ressignificado suas préaticas a partir da garantia ao direito a uma
educacao diferenciada, servindo-se dela como mecanismo politico para afirmacao
étnica a exemplo do que ocorre na Escola Jodo Lino, no Catu.'”® Por outro lado,

essa compreensdo ainda ndo € acompanhada pelas escolas ndo indigenas no
sentido de prover tal didlogo, a partir da perspectiva da diferenca.

N&o apenas a escola indigena pode ser vista como uma fronteira entre dois
mundos distintos, mas a prépria instituicdo escolar ndo indigena também
pode se abrir para o outro, promovendo o respeito pelas diferencas. Afinal,
o dialogo intercultural ocorre precisamente nesse encontro/
desencontro/confronto entre ideias e ldgicas de pensamento distintas,
porém nao necessariamente excludentes." 0

Considero entdo, importante pontuar com qual concepcdo de
interculturalidade estamos lidando, visto que esse termo é de uso comum ho
vocabulario dos projetos e politicas educacionais, sendo reiteradas vezes,
confundido ou utilizado como sinbnimo de multiculturalismo. Assim, Catherine Walsh
aponta gque, na origem, esse termo esta posto como um principio forjado no interior
do movimento indigena latino-americano, no contexto de reivindicacéo por direitos e

1

reconhecimento & diferenca,®®’ inserido num horizonte politico mais amplo de

questionamento a colonialidade do poder.®?

Que seria um tipo de dominio que se
perpetua para além da dimensédo politico-econdmica, historicamente situado como
colonialismo, e que se manifesta nas formas de ser e saber eurocéntricas-branco-

ocidental tomadas como molde para representar o outro, e o diverso. Para ela,

79 SILVA, Giovani José da. Categorias de entendimento do passado entre os Kadiwéu: narrativas,

memodrias e ensino de histdria indigena. Revista Histéria Hoje, Sédo Paulo, v. 1, n. 2, p. 59-79,
2012.

18 1bid., p. 70.

8L WALSH, Catherine. Interculturalidade e decolonialidade do poder um pensamento e
posicionamento “outro” a partir da diferenga colonial. Revista Eletrénica da Faculdade de Direito
da Universidade Federal de Pelotas, Rio Grande do Sul, v. 5, n. 1, p. 6-39, jan./jul. 2019.

82 QUIJANO, 2009.



89

existe um esvaziamento politico do vocabulo com o esgar¢camento do seu sentido, a
partir da apropriagdo por uma légica liberal, que tenciona inserir formalmente os
grupos minoritarios sem, no entanto, interrogar os processos de producdo da
diferenca e das relacbes de poder desiguais. Nesse sentido, o modelo do
multiculturalismo ou interculturalidade funcional exerceria o papel da perspectiva
ocidental de incluséo e tolerancia da diversidade.

Tomaz Silva elenca algumas estratégias pedagdgicas, do ponto de vista
liberal, (multiculturalista/intercultural funcional) caracteristicas desse padrdo, como a
de celebragao da diversidade como um dado relativista-humanista, que resultaria no
estimulo a uma postura “tolerante”, “benevolente” e “respeitosa” para com as formas
outras de identidade subalternizadas socialmente. E uma segunda abordagem de
tipo terapéutica, que atribui o preconceito e a rejei¢cao a diferenca como um disturbio
psicologico.'®® Nesse sentido, sdo estimuladas atividades que busquem “sensibilizar’
os educandos a desaprovacao de tais atitudes. Ndo obstante, as duas estratégias
resultariam em uma abordagem estereotipada, pautada no exotismo das diferencas,
ao invés da sua problematizacao.

Nesse caso, tanto Tomaz Silva como Catherine Walsh propbéem uma
praxis pedagodgica que busque adotar a diferenca como elemento central,
questionado o padrdao de poder eurocéntrico e buscando dialogar com formas
“outras” de ser e saber, 0 que 0 primeiro autor denomina como uma pedagogia das
diferencas e a segunda autora como uma pedagogia decolonial.’®* Assim Catherine

Walsh define a interculturalidade critica:

Em suma, a interculturalidade € um paradigma ‘outro’, que questiona e
modifica a colonialidade do poder, enquanto, ao mesmo tempo, torna visivel
a diferenca colonial. Ao agregar uma dimensdo epistemoldgica ‘outra’ a
esse conceito — uma dimensdo concebida na relacdo com e através de
verdadeiras experiéncias de subordinagdo promulgadas pela colonialidade -
a interculturalidade oferece um caminho para se pensar a partir da diferenga
e através da descolonizacdo e da construcdo e constituicdo de uma
sociedade radicalmente distinta. O fato de que esse pensamento néo
transcenda simplesmente a diferenca colonial, mas que a visibilize e
rearticule em novas politicas da subjetividade e de uma diferenca logica,
torna-o critico, pois modifica o presente da colonialidade do poder e do
sistema-mundo moderno/colonial.*®®

Em relag&o ao ensino de historia indigena, a interculturalidade critica néo

significaria simplesmente alvitrar um “conteudo” que divida espago com a narrativa

183 SILVA, 2000.
184 1bid.; WALSH, 20109.
18 WALSH, op. cit., p. 27.
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eurocentrada, mas refletir “com” e “a partir” do pensamento critico produzido pelos
atores sociais indigenas sobre sua leitura histérica do passado e das questdes do
tempo presente. Abrindo brechas para possibilidades de formas “outra” de
apreensédo da realidade, o chamado pensamento fronteirico. Seria preciso, portanto,
reconhecer e recuperar o sentido empregado pelo movimento indigena latino-
americano para interculturalidade, de transformacgéo sécio-politica e de se apropriar
das iniciativas de estado que possam criar possibilidades de avancos situados a
partir desse conceito.

E dentro desse contexto que pretendemos contribuir com 0 Nnosso
produto, acreditando que ele possa servir em duas dimensdes do ensino de Histéria.
A primeira como uma forma de introduzir a tematica indigena numa perspectiva que
parta das questdes do presente, buscando, assim, sua significacdo histérica. E a
segunda, como um aparato que atente aos colegas docentes para situacbes de
preconceito e invisibilidade que o proprio exercicio do nosso fazer pedagdgico,
qguando realizado de modo acritico, pode acarretar. A propria ideia de ser um
documentario com a duracdo de 30 minutos tem a ver com o aproveitamento do
tempo médio de uma hora/aula, que € de 50 minutos. Sendo assim, ele poderia ser
utilizado como uma introducdo, permitindo ser seguido por um debate ou outra
atividade que seja considerada pertinente.

A elaboracdo das entrevistas que compdem a obra ocorreu no més de
dezembro do ano de 2019, na EMHG, aproveitando o horario em que o0s
entrevistados estavam na instituicdo cumprindo sua rotina escolar. Utilizamos as
proprias instalacdes da escola, os espacos da biblioteca e sala de midia para
realizar as gravacdes, acreditando que isso permitiria criar um ambiente mais
favoravel para que os alunos se sentissem um pouco mais a vontade para falar.
Entretanto, representou um grande desafio realizar essas gravacbes sem
interromper as atividades da escola, principalmente no fim do ano letivo,
caracteristicamente marcado por atividades avaliativas, bem como pela a auséncia
de muitos dos estudantes matriculados, entre eles, alguns dos nossos possiveis
entrevistados que, a essa altura, jA eram desistentes. Fizemos um total de 17
entrevistas com os alunos da Comunidade do Catu, matriculados nas turmas do 6°
ao 9° ano, numa faixa etaria entre 12 e 18 anos. Fugindo dessa caracteristica
apenas a entrevista com o Cacique Luiz Katu, que foi realizada na Escola Municipal

Joao Lino, onde o lider leciona, no municipio de Canguaretama - RN, no seu horario



91

de intervalo entre o turno da manhd e da tarde. Utilizamos dois roteiros de
entrevista: um para a entrevista com 0s alunos e outro para a entrevista com Luiz
Katu, porém a ideia foi que essas perguntas pudessem servir como um gatilho para
estimular os relatos sobre os temas que perpassassem a experiéncia de indianidade
deles. Deste modo, o roteiro ndo foi utilizado de forma rigida, sendo acrescentadas
questdes a depender do andamento da prOpria entrevista, com o objetivo de
aprofundar algum ponto da fala dos entrevistados.

Dentro da perspectiva legal, nosso produto esta fundamentado a partir
das seguintes competéncias gerais de acordo com a BNCC, destacadas pelo
Documento Curricular do Rio Grande do Norte, como ja elucidamos anteriormente

(quadro 5):

Quadro 5 - Competéncias propostas para os estudantes da educac¢do basica do rio

grande do norte contempladas pelo produto

N°1. Valorizar e utilizar os conhecimentos historicamente construidos sobre o mundo fisico,
social, cultural e digital para entender e explicar a realidade, continuar aprendendo e

colaborar para a construcdo de uma sociedade justa, democrética e inclusiva.

N°5. Compreender, utilizar e criar tecnologias digitais de informagdo e comunicagéo de
forma critica, significativa, reflexiva e ética nas diversas praticas sociais (incluindo as
escolares) para se comunicar, acessar e disseminar informacdes, produzir conhecimentos,

resolver problemas e exercer protagonismo e autoria na vida pessoal e coletiva.

N°9. Exercitar a empatia, o didlogo, a resolucdo de conflitos e a cooperacgéo, fazendo-se
respeitar e promovendo o respeito ao outro e aos direitos humanos, com acolhimento e
valorizacdo da diversidade de individuos e de grupos sociais, seus saberes, identidades,

culturas e potencialidades, sem preconceitos de qualquer natureza.

Fonte: Andréa Carla Cunha e outros autores*®®

O documentério foi pensado a partir de depoimentos que se intercalam,
com objetivo de produzir uma narrativa, a partir das tematicas ja elencadas que
permitam um dialogo entre os indigenas e os nédo indigenas a partir da escuta dos
altimos sob o que tem a dizer os primeiros, visto que ndo existe como promover ou
oportunizar a quebra da invisibilidade, sem escutar o que o0 outro tem a nos ensinar.

Nesse exercicio, acreditamos estar contribuindo minimamente para um ensino que

186 CUNHA et al., 2018.
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tenha como horizonte a interculturalidade critica e que contemple o que preconiza a
Lei 11.645/2008, que determina o ensino de histéria indigena nas escolas néo

187

indigenas. Creio ser interessante apresentar a Vvisdo, na perspectiva do

pensamento intelectual indigena, sobre a importancia desse dispositivo legal.

Eu acho que a Lei 11.645 é um instrumento fundamental para combater
principalmente o preconceito e a discriminagéo, porque estou convencido de
gue a origem principal da discriminacdo e do preconceito é a ignoréncia, o
desconhecimento. Nao se pode respeitar aquilo que ndo se conhece. Ou
pior ainda, ndo se pode respeitar ou valorizar 0 que se conhece de forma
deturpada, equivocada e “pré-conceitualmente”. Nesse sentido, a primeira
tarefa é desconstruir preconceitos histéricos plantados nas mentes das
pessoas ao longo de centenas de anos de colonizagdo. Essa desconstrucéo
de preconceitos € uma verdadeira deseducacdo, ou seja, aprender a
reconhecer os erros aprendidos na prépria escola. Sé depois do processo
de deseducacao serd mais facil uma nova reeducagdo com base em novos
principios e visbes de mundo capazes de construir uma nova realidade
social, cultural, econdmica, politica e espiritual menos eurocéntrica e com
lugares para todos os povos, culturas e saberes com 0s quais a escola
trabalha, os quais ela precisa valorizar e dar conta.*®®

Reconhec¢o nessas palavras o cerne de todo o esforco pretendido com
essa dissertacdo, tanto nas reflexdes de ordem tedrica, quanto na pratica com a
confecgao do produto. Assim nos mostraram os Potiguara do Catu, sejam eles os
alunos que pela prépria idade néo articularam de forma tdo evidenciada tal
perspectiva, seja por meio da lideranca do Cacique Luiz Katu, que articula tédo
brilhantemente suas ideias, fazendo com que o pesquisador deixe sua aparente
neutralidade e torne-se um companheiro de resisténcia do outro lado da frente de
batalha. O que observamos é o desejo de um povo em se afirmar a partir da
reescrita de sua histéria, rompendo com a logica hegemodnica etnocéntrica,
guebrando, assim, sua invisibilidade. Se com nosso produto pudermos contribuir

minimamente com esse intento, todo o esfor¢o dispensado valera a pena.

4.2.1 Guia de orientacfes para possibilidades de uso didatico do produto

Aqui intentamos apresentar de forma sucinta algumas sugestbes para o
uso didatico do nosso produto. Contudo, ndo pretendendo, com isso, esgota-lo ou
limitar o seu uso, ficando a cargo do professor utiliza-lo total ou parcialmente da

melhor maneira, a depender do seu planejamento. Nesse caso, essa seria apenas

'¥7 BRASIL, 2008.
1% BERGAMASCHI, Maria Aparecida. Entrevista: Gresem José dos Santos Luciano — Gersem
Baniwa. Revista Histéria Hoje, Sao Paulo, v. 1, n. 2, p. 127-148, 2012. p. 141.
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uma maneira de apontar como no ambito da formulacdo dessa proposta pensei

algumas de suas possibilidades (quadro 6).

Quadro 6 — Descricao do produto

FICHA TECNICA:

Titulo: “Nao ha conflito se for feita releitura”. A experiéncia escolar dos Potiguara do
Catu no contexto de convivéncia intercultural numa escola ndo indigena.

Género: Documentario.

Tempo: 30 min e 10 segundos.

Autor: Tiago Cerqueira Santos.

Ano: 2019.

Acesso: “NAO HA conflito se for feita releitura” a experiéncia escolar dos Potiguara do
Catu. Publicado pelo canal Tiago Cerqueira Santos. [S. |.: s. n.], 2020. 1 video (30 min).
Disponivel em: https://youtu.be/XyEtWKSRILQ. Acesso em: 10 jul. 2019.

Sinopse: O documentario retrata as narrativas dos indigenas Potiguara do Catu,
estudantes da Escola Municipal Dr. Hélio Mamede de Freitas Galvdo no municipio de
Goianinha — RN. O filme apresenta aspectos da experiéncia escolar desses sujeitos no
contexto de convivéncia intercultural com os nao indigenas.

Fonte: Dados da pesquisa realizada pelo autor

QUESTOES A SEREM ABORDADAS:

a) A cena inicial do documentario (a apresentacdo de danca do
projeto Eleotérios do Catu: tradic6es e modernidades.) concorda
ou discorda dos argumentos apresentados no restante da obra?

Nesse caso, a pergunta tem a intencdo de orientar e verificar o

entendimento dos alunos em relacdo ao documentério, visto que a estratégia
narrativa foi a de contrapor a primeira cena com 0 restante dos argumentos
apresentados pelos personagens.

b) A sua visédo anterior sobre os povos indigenas foram confirmadas
ou nao, apods assistir ao documentario?

Aqui sugiro uma atividade anterior, em grupo ou individual, onde o

professor possa verificar o conhecimento prévio dos alunos sobre a tematica

indigena. Uma boa estratégia pode ser o uso de imagens. Nesse sentido, é
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importante que o professor esteja atento a falas que apontem para representagdes
estereotipadas e genéricas, utilizando-as, posteriormente, como mote para
discusséao.

c) Um dos personagens do documentario (Jamile — no minuto 6:18)

fala que ndo se considera indigena porque “nunca procurou saber
“sobre essas histoérias la no Catu”. O que vocé acha sobre isso?

Essa pergunta tem a intencdo de proporcionar ao professor introduzir um
debate sobre identidade cultural, desconstruindo a perspectiva
naturalizada/essencializada do senso comum sobre cultura e a importancia da
histéria nesses processos.

d)Na dltima parte do documentario, sdo apresentadas as

expectativas dos personagens sobre seu futuro. La eles falam
sobre continuar seus estudos, fazendo cursos técnicos e
universitarios. Vocé acha que esse fato pode interferir na vida da
aldeia?

Professor, aqui a ideia € discutir as no¢cfes de tradicdo e modernidade,
buscando problematizar as visGes estereotipadas e essencialistas dos indigenas
como povos do passado, em contraponto dos ocidentais como povos modernos,
questionando o carater artificial e politico da identidade moderna-ocidental, tida

como universal.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Sempre ouvi de colegas, que tinham também passado pela experiéncia
de desenvolver um trabalho dessa natureza, que a ultima coisa que se faz numa
dissertacdo € dar a ela um titulo. Achava isso um tanto estranho, minhas limitacées
nao permitiam ver nisso alguma regra a ser seguida, ja que o titulo, para mim, é a
personalidade do trabalho, por isso, tinha que vir no inicio, conduzindo todo o
restante do processo. Ledo engano! No meu caso, ele veio a partir da fala de um
dos entrevistados, o Cacique Luiz Katu, respondendo a principal inquietacédo
motivadora de todo esse esfor¢o: como um professor, ndo indigena, deve dar aulas
sobre histéria e cultura indigena quando, entre os alunos, existem os préprios
indigenas? Como disse |4 na introducdo, me incomodava essa situacao,
principalmente por enxergar nela a possibilidade de poder promover uma
experiéncia positiva de encontro e aprendizado o que, de fato, ainda néo se efetivou,
como vimos. A sentenca: N&o ha conflito se for feita releitura parece resumir, em
uma frase, todo um percurso bem mais longo e complexo. Cabe, entdo, recuperar
alguns passos dessa caminhada que nos trouxe até aqui.

Primeiramente, fizemos o esfor¢co de dialogar com alguns conceitos e
autores, que nos permitiram pensar nosso objeto de maneira critica, a partir do
entendimento de como se construiu historicamente a visdo essencialista sobre os
povos indigenas, permeada por interesses multiplos e reproduzida por diferentes
meios. A partir dai, tivemos a preocupacao em trazer fontes, como a obra de Rodolfo
Amoedo, O ultimo tamoio de 1883 e matérias em revistas e jornais atuais, onde
pudemos identificar elementos de permanéncia desse pensamento. Também
buscamos apresentar algumas das perspectivas historiograficas mais recentes sobre
o tema, a chamada “Nova Histéria Indigena”, que surge da aproximagdo com a
antropologia, especialmente nos estudos sobre cultura e que promove uma leitura
renovada de antigas fontes historicas, esquadrinhando as a¢des dos indigenas a
partir delas, construindo valorosas categorias analiticas, a exemplo do conceito de
territorializacdo, que nos foi de suma importancia no entendimento sobre a
indianidade dos Potiguara do Catu. Isso se deu tanto na perspectiva do processo de
afirmacado étnica, empreendido por eles no inicio dos anos 2000, como a partir da

experiéncia escolar de alguns dos seus membros, que foi 0 nosso caso.
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Por outro lado, parte essencial dessa dissertacao diz respeito aos relatos
dos proprios Potiguara sobre sua experiéncia escolar. A partir deles, pudemos nos
apropriar de questbes que envolvem a indianidade no contexto de contato
intercultural, que resulta da saida dos alunos da comunidade para complementarem
seus estudos fora da aldeia. Nesse sentido, ficou evidente a preocupacgéo com essa
situacdo e a demanda pelo Ensino fundamental de nove anos dentro da propria
aldeia. Tal oferta possibilita a esses alunos, os “curumins”, estarem empoderados,
nas palavras da lideranca local, para se posicionarem em possiveis casos de
preconceito como os que foram relatados aqui. Também conhecemos algumas das
categorias centrais, no discurso dos Potiguara do Catu sobre sua indianidade, que
foram o “eu indigena” e o “bem viver’, bem como a apropriacdo que fazem do seu
préprio passado pela Etnohistéria. Esta serve tanto como um instrumento de
fortalecimento da identidade indigena dentro da aldeia, o “eu indigena”, quanto como
legitimacéo politica de suas demandas, para os de fora, possibilitando a garantia de
direitos e a efetivacdo do “bem viver”. Importante também é a constatagao de que os
elementos estruturantes dessa indianidade estdo mais ligados ao sentido de
pertencimento a comunidade do que a ligagéo historica com os “parentes” Potiguara
da Baia da Traicdo, como é descrito durante o processo de mobilizacdo étnica,
citado em estudos anteriores ou a elementos diacriticos de distin¢cdo étnica como o
Toré ou as pinturas corporais.

Por fim, adotamos como proposta de produto um documentério, no qual
tivemos o intuito de nos permitir a escuta do que dizem os Potiguara do Catu,
acreditando contribuir tanto para introduzir a tematica indigena sob uma perspectiva
gue tenha como horizonte a interculturalidade critica, assim como instrumentalizar
os colegas professores no planejamento de suas aulas. Tentei ao maximo dar conta
dessa nobre e dificil tarefa, que € refletir sobre a prépria préatica, fazendo dela um
problema de pesquisa. Tenho a certeza de que nédo voltarei a sala do mesmo jeito
de quando iniciei essa jornada e espero poder ajudar, com esse trabalho, aqueles
gue, assim como eu, estdo no chdo da sala de aula das escolas publicas,

enfrentando esses desafios diariamente.



97

REFERENCIAS

“NAO HA conflito se for feita releitura”: a experiéncia escolar dos Potiguara do Catu.
Publicado pelo canal Tiago Cerqueira Santos. [S. I.: s. n.], 2020. 1 video (30 min).
Disponivel em: https://youtu.be/XyEtWKSRILQ. Acesso em: 10 jul. 2019.

ALMEIDA, Maria Celestino de. Os indios na histéria do Brasil. Rio de Janeiro:
Editora FGV, 2010.

AMOEDO, Rodolfo. O ultimo tamoio. 1883. 1 gravura, 6leo sobre tela, w180 x d260
(cm). Disponivel em: https://artsandculture.google.com/asset/the-last-
tamoio/eAHLjBfNwqTSJw?hl=pt-BR. Acesso em: 10 fev. 2020.

ARRUTI, José Mauricio. Etnogéneses indigenas. In: RICARDO, Beto; RICARDO,
Fany (orgs.). Povos indigenas no Brasil: 2001-2005. S&o Paulo: Instituto
Socioambiental, 2006.

ASSIS, Rafael da Silva. Os indios do territorio Serra da Capivara: histéria,
memoria e ensino. 2016. Dissertacdo (Mestrado Profissional em Ensino de Histéria)
— Universidade Federal do Tocantins, Araguaina. 2016.

BANIWA, Gersem. O indio brasileiro: o que vocé precisa saber sobre 0s povos
indigenas no Brasil de hoje. Brasilia, DF: Museu Nacional/Laced, 2006.

BARTH, Fredrik. Os grupos étnicos e suas fronteiras. In: BARTH, Fredrik. O guru, o
iniciador e outras variagdes antropoldgicas. Rio de Janeiro: Contra Capa Livraria,
2000. p. 25-69.

BERGAMASCHI, Maria Aparecida. Entrevista: Gresem José dos Santos Luciano —
Gersem Baniwa. Revista Historia Hoje, Sdo Paulo, v. 1, n. 2, p. 127-148, 2012.

BOLSONARO diz a estudantes que professora esquerdista deveria ler livro de
torturador da ditadura’. G1, Brasilia, DF, 30 set. 2019. Disponivel em:
https://g1.globo.com/politica/noticia/2019/09/30/bolsonaro-diz-a-estudantes-que-
professora-esquerdista-deveria-ler-livro-de-torturador-da-ditadura.ghtml. Acesso em:
10 fev. 2020.

BRASIL. [Constituicdo (1988)]. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de
1988. Brasilia, DF: Presidéncia da Republica, [2016]. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao.htm. Acesso em: 4
ago. 2018.

BRASIL. Camara dos Deputados. Departamento de Taquigrafia, Revisao e
Redacgé&o. Nucleo de Redagédo Final em Comissdes. Discursos e notas
taquigraficas: Audiéncia Publica n°: 0809/10. Brasilia, DF, 9 jun. 2010. Disponivel
em:
https://www.camara.leg.br/internet/sitagweb/textoHTML.asp?etapa=11&nuSessao=0
809/10&nuQuarto=0&nuOrador=0&nulnsercao=0&dtHorarioQuarto=14:00&sgFaseS



98

essao=&Data=9/6/2010&txApelido=LEGISLA%C3%87%C3%830%20PARTICIPATI
VA&txFaseSessao=Audi%C3%AANcia%20P%C3%BAblica%200rdin%C3%Alria&tx
TipoSessao=&dtHoraQuarto=14:00&txEtapa=. Acesso em: 10 jul. 2019.

BRASIL. Decreto n° 5.051, de 19 de abril de 2004. Promulga a Convencao n° 169 da
Organizacao Internacional do Trabalho - OIT sobre Povos Indigenas e Tribais.
Diario Oficial da Unido: secao 1, Brasilia, DF, 20 abr. 2004. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-2006/2004/decreto/d5051.htm. Acesso
em: 10 jul. 2019.

BRASIL. Decreto n°® 4.887, de 20 de novembro de 2003. Regulamenta o
procedimento para identificagéo, reconhecimento, delimitagdo, demarcagéao e
titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos
de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias. Diério
Oficial da Unido: secédo 1, Brasilia, DF, 21 nov. 2003. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm. Acesso em: 10 jul.
2020.

BRASIL. Lei n°® 11.645, de 10 de marco de 2008. Altera a Lei no 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, modificada pela Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que
estabelece as diretrizes e bases da educacado nacional, para incluir no curriculo
oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Histdria e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena”. Diario Oficial da Unido: secao 1, Brasilia, DF, 11 mar. 2008.
Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-
2010/2008/Lei/L11645.htm. Acesso em: 10 ago. 20109.

BRASIL. Ministério da Cidadania. Secretaria Especial do Desenvolvimento Social.
Relatorio do Bolsa Familia e Cadastro Unico por municipio: Goianinha. Brasilia,
DF: MDS, 2020. Disponivel em:
https://aplicacoes.mds.gov.br/sagirmps/bolsafamilia/relatorio-completo.html. Acesso
em: 10 jan. 2020.

BRASIL. Ministério da Cidadania. Secretaria Especial do Desenvolvimento Social.
Relatorio do Bolsa Familia e Cadastro Unico por municipio: Canguaretama.
Brasilia, DF: MDS, 2020. Disponivel em:
https://aplicacoes.mds.gov.br/sagirmps/bolsafamilia/relatorio-completo.html. Acesso
em: 10 jan. 2020.

BRASIL. Ministério da Educacéo. Base Nacional Comum Curricular. Brasilia, DF:
Ministério da Educacao, 2018. 1 video (32 seg). Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=Fbz-cpct1W4. Acesso em: 10 fev. 2020.

BRASIL. Ministério da Educacéo. Secretaria da Educacao Basica. Base Nacional
Comum Curricular: educacgéo é a base. Brasilia, DF: Ministério da Educacéo, 2017.
Disponivel em: http://basenacionalcomum.mec.gov.br/#/site/inicio. Acesso em: 10
mar. 2020.

BRASIL. Ministério da Educacao. Secretaria de Educacdo Fundamental.
Parametros Curriculares Nacionais (PCNs): historia: ensino fundamental: anos
finais. Brasilia, DF: MEC/SEF, 1998a.



99

BRASIL. Ministério da Educacéo. Secretaria de Educacdo Fundamental.
Parametros Curriculares Nacionais (PCNs): pluralidade cultural. Brasilia, DF:
MEC/SEF, 1998b.

BRASIL. Supremo Tribunal Federal. Acdo Direta de Inconstitucionalidade n°
3.239-DF. Relator: Min. Cezar Peluso. Brasilia, DF, 8 de fevereiro de 2018.
Disponivel em: http://portal.stf.jus.br/processos/detalhe.asp?incidente=2227157.
Acesso em: 10 jul. 2019.

BRASIL. Supremo Tribunal Federal. STF garante posse de terras as comunidades
quilombolas. Noticias STF, Brasilia, DF, 8 fev. 2018. Disponivel em:
http://www.stf.jus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=369187. Acesso
em: 10 jul. 2019.

BRITO, Edson Machado de. Da escola isolada mista da Vila do Espirito Santo do
Curupi a escola diferenciada entre os Karipuna: entrelagamentos da historia da
educacédo escolar indigena. Revista Histéria Hoje, Sdo Paulo, v. 1, n. 2, p. 103-123,
2012.

CARDOSO, Halisson Seabra. A escola que os indios querem: experiéncia escolar
indigena Potiguara do Catu dos Eleotérios em Canguaretama/RN (2009-2018).
2018. Dissertacao (Mestrado Profissional em Ensino de Histéria) — Universidade
Federal do Rio Grande do Norte, Natal, 2018.

CAVALCANTE, Thiago Leandro Vieira. Etno-histéria e histéria indigena: questbes
sobre conceitos, métodos e relevancia da pesquisa. Historia (Sdo Paulo), Sdo
Paulo, v. 30, n. 1, p. 349-371, 2011.

CAVIGNAC, Julie. A etnicidade encoberta: “indios” e “negros” no Rio Grande do
Norte. Mneme, Caico, v. 4, n. 8, p. 1-79, 2003.

COELHO, Mauro César; BICHARA, Taissa. A histéria de um passado injusto: povos
indigenas, livro didatico e formacéo para cidadania. Historia Unicap, Recife, v. 4, n.
7, p. 75-89, jan./jun. 2017.

COSTA, Richard Santiago. O ultimo tamoioio, o Gltimo indianismo. In: SEMINARIO
INTERNACIONAL “BRASIL NO SECULO XIX”, 1., 2013, Vitoria. Anais [...]. Vitéria,
2013. p. 1-22.

COUTINHO, Leonardo; PAULINE, Igor; MEDEIRQOS, Julia de. A farra da
antropologia oportunista. Veja, Rio de Janeiro, ano 43, n. 18, p. 154-161, maio.
2010. Disponivel em:
https://documentacao.socioambiental.org/noticias/anexo_noticia/12222 20100519 0
85512.pdf. Acesso em: 10 jul. 2019.

CUNHA, Andréa Carla Pereira Campos et al. (orgs.). Documento curricular do
Estado do Rio Grande do Norte: ensino fundamental. Natal: Secretaria da
Educacéo e da Cultura/Offset, 2018. Disponivel em:



100

http://www.adcon.rn.gov.br/ACERVO/seec/DOC/DOC000000000192020.PDF.
Acesso em: 10 fev. 2020. Tava RIO GRANDE DO NORTE????

DELGADO, Lucilia de Almeida Neves. Historia do tempo presente e ensino de
Historia. Revista Historia Hoje, Sdo Paulo, v. 2, n. 4, p. 19-34, 2013.

FAGUNDES, Igor. A histéria do indio Antdnio Felipe (Poti) Camarédo. 2016.
Dissertacdo (Mestrado Profissional em Ensino de Historia) — Universidade Federal
Fluminense, Niterdi, 2016.

FRANCA, Flavio Antdnio de Souza. A contemporaneidade dos povos indigenas
em sala de aula. 2016. Dissertacdo (Mestrado Profissional em Ensino de Historia) —
Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2016.

GOMES, Dhiogo Rezende. Mé Ixujarénh: auséncia, presenca e busca: o ensino de
histéria na Escola Indigena Tekator do povo Panhi — Apinajé. 2016. Dissertacao
(Mestrado Profissional em Ensino de Histdria) — Universidade Federal do Tocantins,
Araguaina, 2016.

GOODSON, Ivor. Curriculo, narrativa e o futuro social. Revista Brasileira de
Educacéo, Sao Paulo, v. 12, n. 35, p. 241-252, 2007.

HALBWACHS, Maurice. A memaria coletiva. Tradugao Beatriz Sidou. Sdo Paulo:
Centauro, 2006.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Censo: amostra:
caracteristicas da populacéo: Brasil: Rio Grande do Norte: Goianinha. Rio de
Janeiro: IBGE, 2010. Disponivel em:
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/rn/goianinha/pesquisa/23/25888. Acesso em: 10 jul.
2020.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Censo: amostra:
rendimento: Brasil: Rio Grande do Norte: Goianinha. Rio de Janeiro: IBGE, 2010.
Disponivel em:
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/rn/goianinha/pesquisa/23/22787?detalhes=true.
Acesso em: 10 jan. 2020.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Tabela 136:
populacao residente, por cor ou raca. Rio de Janeiro: IBGE, 2011. Disponivel em:
https://sidra.ibge.gov.br/tabela/136#resultado. Acesso em: 10 jul. 2019.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Tendéncias
demograficas: uma analise dos indigenas com base nos resultados da amostra dos
Censos Demograficos 1991 e 2000. Rio de Janeiro: IBGE, 2005. (Estudos e
Pesquisas, Informacé&o Demografica e Socioecondmica, 16). Disponivel em:
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv28099.pdf. Acesso em: 5 jul. 2019.

LAVILLE, Christian. A guerra das narrativas. Revista Brasileira de Historia, Séo
Paulo, v. 19, n. 38, p. 125-138, 1999.



101

LIMA, Jorge Ferreira. O indigena no livro didatico: possibilidades e desafios no
uso dalinguagem imagética no ensino de historia. 2016. Dissertacdo (Mestrado
Profissional em Ensino de Histéria) — Universidade Federal do Tocantins, Araguaina,
2016.

MAZUI, Guilherme. Apds transferir demarcacdes para a Agricultura, Bolsonaro diz
que vai ‘integrar’ indios e quilombolas. G1, Brasilia, DF, 2 jan. 2019. Disponivel em:
https://g1.globo.com/politica/noticia/2019/01/02/bolsonaro-diz-que-vai-integrar-indios-
e-quilombolas.ghtml. Acesso em: 10 jul. 2019.

MINTZ, Sidney W. Cultura: uma visdo antropologica. Tempo, Niterdi, v. 14, n. 28, p.
223-237, 2010.

MONTEIRO, John M. Armas e armadilhas: historia e resisténcia dos indios. In:
NOVAES, Adauto (org.). A outra margem do ocidente. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1999. p. 237-249.

MORENO, Jean Carlos. Histdria na Base Nacional Comum Curricular: déja vu e 0s
novos dilemas no século XXI. Histéria & Ensino, Londrina, v. 22, n. 1, p. 7-27,
2016.

MOURA, Renata. O massacre holandés ha 372 anos que levou o papa Francisco a
decretar a santidade de 30 brasileiros. BBC News Brasil, Sdo Paulo, 14 out. 2017.
Disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/brasil-41568388. Acesso em: 10
fev. 2020.

MUSEU DO AGRESTE POTIGUAR. Fundacéo da Cidade de Canguaretama.
Natal: Museu do Agreste Potiguar, 2011. Disponivel em:
http://museudoagreste.blogspot.com/2011/09/fundacao-da-cidade-de-
canguaretama.html. Acesso em: 10 jan. 2020.

NETTO, Sebastido Leal Ferreira Vargas. Historia, historiografia e historiadores
mapuche: colonialismo e anticolonialismo em Wallmapu. Histéria Unisinos, Rio
Grande do Sul, v. 21, n. 3, p. 323-336, set./dez. 2017.

NOGUEIRA, Maria Alice; NOGUEIRA, Claudio M. Martins. Bordieu & a educacéao.
3. ed. Belo Horizonte: Autentica 2009.

OLIVEIRA, Isabella. Vivendo igual a caranguejo: a resisténcia no Catu. Tribuna do
Norte, Natal, 8 fev. 2019. Disponivel em:
http://www.tribunadonorte.com.br/noticia/vivendo-igual-caranguejo-a-a-resista-ncia-
catu/438659. Acesso em: 10 jan. 2020.

OLIVEIRA, Joao Pacheco de. A problematica dos indios misturados e os limites dos
estudos americanistas: um encontro entre antropologia e histéria. In: OLIVEIRA,
Joao Pacheco de. Ensaios em antropologia. Rio de Janeiro: Editora da UFRJ,
1999. p. 99-123.



102

OLIVEIRA, Luiz Antonio de. O teatro da memoria e da historia: alguns problemas de
alteridade nas representacdes do passado e presentes no culto aos martires de
Cunhaul — RN. Mneme, Caico, v. 4, n. 8, p. 80-110, 2003.

PENNAFORT, Roberta. Bolsonaro diz que Ministério das Comunica¢des deve ficar
junto com Ciéncia e Tecnologia. Estaddo, S&o Paulo, 5 nov. 2018. Disponivel em:
https://politica.estadao.com.br/noticias/geral,bolsonaro-diz-que-ministerio-das-
comunicacoes-deve-ficar-junto-com-ciencia-e-tecnologia,70002588083. Acesso em:
10 jul. 2019.

PEREIRA, Levy. (Camara Cascudo, 1968). In: BIBLIOATLAS - BIBLIOTECA DE
REFERENCIAS DO ATLAS DIGITAL DA AMERICA LUSA. Atlas digital da América
Lusa. [S.l.], 2013. Disponivel

em: http://lhs.unb.br/atlas/(C%C3%A2mara_Cascudo,_1968). Acesso em: 21 jan.
2020.

PEREIRA, Levy. (Medeiros, 1997). In: BIBLIOATLAS - BIBLIOTECA DE
REFERENCIAS DO ATLAS DIGITAL DA AMERICA LUSA. Atlas digital da América
Lusa. [S.l.], 2019b. Disponivel em:_http://Ihs.unb.br/atlas/(Medeiros, 1997). Acesso
em: 21 jan. 2020.

PEREIRA, Levy. (Moreno, 1615). In: BIBLIOATLAS - BIBLIOTECA DE
REFERENCIAS DO ATLAS DIGITAL DA AMERICA LUSA. Atlas digital da América
Lusa. [S.l.], 2019a. Disponivel em: http://Ihs.unb.br/atlas/(Moreno, 1615). Acesso
em: 21 jan. 2020.

POLLAK, Michel. Memodria, esquecimento, siléncio. Traducdo Dora Fraksman.
Estudos Historicos, Rio de Janeiro, v. 2, n. 3, p. 3-15, 1989.

PREZIA, Benedito. Histéria da resisténcia indigena: 500 anos de luta. Sao Paulo:
Expressao Popular, 2017.

PUBLIABRIL. Marcas e plataformas: Rio de Janeiro: PubliAbril, 2019. Disponivel
em: http://publiabril.abril.com.br/marcas/veja. Acesso em: 10 jul. 2019.

PUBLIABRIL. Marcas e plataformas: Veja. Rio de Janeiro: PubliAbril, 2019.
Disponivel em: http://publiabril.abril.com.br/marcas/veja. Acesso em: 10 jul. 2019.

PUBLIABRIL. Marcas e plataformas: Veja: revista impressa. Rio de Janeiro:
PubliAbril, 2019. Disponivel em:
http://publiabril.abril.com.br/marcas/veja/plataformas/revista-impressa. Acesso em:
10 jul. 2019.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder e classificacao social. In: SANTOS,
Boaventura Souza; MENESES, Maria Paula (orgs.). Epistemologias do Sul.
Coimbra: G. C. Gréafica de Coimbra, 2009. p. 73-119.

RESENDE, Sarah Mota. No que depender de mim ndo tem mais demarcacéo de
terra indigena’, diz Bolsonaro na TV. Folha de S. Paulo, Sao Paulo, 5 nov. 2018.



103

Disponivel em: https://www1.folha.uol.com.br/poder/2018/11/no-que-depender-de-
mim-nao-tem-mais-demarcacao-de-terra-indigena-diz-bolsonaro-a-tv.shtml. Acesso
em: 10 jul. 2019.

REUTERS. Vou rever as demarcacdes de terras indigenas que puder, diz
Bolsonaro. Exame, Rio de Janeiro, 8 abr. 2019. Disponivel em:
https://exame.abril.com.br/brasil/vou-rever-as-demarcacoes-de-terras-indigenas-que-
puder-diz-bolsonaro/. Acesso em: 10 jul. 2019.

RITTO, Cecilia. Quando ser indio € um bom negdcio. Veja, Rio de Janeiro, 10 ago.
2010. Disponivel em: https://veja.abril.com.br/brasil/quando-ser-indio-e-um-bom-
negocio/. Acesso em: 10 jul. 2019.

SANCHES, Roseli da Cunha. Fronteiras étnicas e educacao escolar de
indigenas na Escola Urbana Municipal Jalio Manvalier. 2018. Dissertacéo
(Mestrado Profissional em Ensino de Historia) - Universidade Estadual de Mato
Grosso do Sul, Amambai, 2018.

SCHIMIDT, Maria Auxiliadora. O ensino de historia local e os desafios da formacéao
da consciéncia histérica. In: MONTEIRO, Ana Maria; GASPARELLO, Arlete
Medeiros; MAGALHAES, Marcelo de Souza. Ensino de histéria: sujeitos, saberes e
praticas. Rio de Janeiro: Mauad, 2007. p. 187-198.

SCHWARCZ, Lilia Moritz. O espetaculo das racas: cientistas, instituicdes e questdo
racial no Brasil 1870-1930. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1993.

SILVA, Claudia Maria Moreira da. ... Em busca da realidade...: a experiéncia da
etnicidade dos Eleotérios (Catu/RN). 2007. Dissertacao (Mestrado em Antropologia)
— Universidade Federal do Rio Grande do Norte, Natal, 2007.

SILVA, Edson. O ensino de Histéria indigena: possibilidades, exigéncias e desafios
com base na Lei 11.645/2008. Revista Historia Hoje, S&do Paulo, v. 1, n. 2, p. 213-
223, 2012.

SILVA, Edson. Os indios entre discursos e imagens: o lugar na Histéria do Brasil. In:
SILVA, Edson; SILVA, Maria Penha da (orgs.). A teméatica Indigena na sala de
aula: reflexdes para o ensino a partir da Lei 11.645/2008. Recife: Editora da UFPE,
2016. p. 15-40.

SILVA, Gildy-Cler Ferreira da. NOs, os potiguara do CATU: emergéncia étnica e
territorializagcdo no Rio Grande do Norte (Século XXI). 2016. Dissertagédo (Programa
de Pos-Graduacao em Historia) — Universidade Federal do Rio Grande do Norte,
Natal, 2016.

SILVA, Giovani José da. Categorias de entendimento do passado entre os Kadiwéu:
narrativas, memarias e ensino de historia indigena. Revista Histéria Hoje, Séo
Paulo, v. 1, n. 2, p. 59-79, 2012.



104

SILVA, José Alberto da Silva. Preservacao da cultura indigena como pratica da
educacdao escolar: comunidade Catu. S&o Paulo: Novas Edigcdes Académicas,
2017.

SILVA, Tomaz Tadeu da. A producéo social da identidade e da diferenca. In: SILVA,
Tomaz Tadeu da (org.). HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Identidade e
diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petropolis: Vozes, 2000.

SILVA, Tomaz Tadeu da. Documentos de identidade: uma introducéo as teorias do
curriculo. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2005.

SILVEIRA, Thais Elisa Silva da. Identidades (in)visiveis: indigenas em contexto
urbano e o ensino de histdria na regido metropolitana do Rio de Janeiro. 2016.
Dissertacdo (Mestrado Profissional em Ensino de Historia) — Universidade Federal
do Estado do Rio de Janeiro, Sdo Goncalo, 2016.

SOARES, Jussara. Interferéncia estrangeira em terras indigenas e protecao
ambiental dificultavam o progresso do Brasil, diz Bolsonaro. O Globo, Rio de
Janeiro, 4 jul. 2019. Disponivel em: https://oglobo.globo.com/brasil/interferencia-
estrangeira-em-terras-indigenas-protecao-ambiental-dificultavam-progresso-no-
brasil-diz-bolsonaro-23784153. Acesso em: 10 jul. 2019.

TOLEDO, Maria Aparecida Leopoldino Tursi. Historia local, historiografia e ensino:
sobre as relagfes entre teoria e metodologia no ensino de historia. Antiteses,
Londrina, v. 3, n. 6, p. 743-758, 2010.

UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE. ProHistéria Mestrado
Profissional em Ensino de Historia. Lista das dissertacées dos alunos do
ProfHistéria. In: UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE.
ProHistéria Mestrado Profissional em Ensino de Histdria. Banco tese. Natal: UFRN,
2019. Disponivel em: https://profhistoria.ufrj.br/banco_tese; Acesso em: 15 jul. 2019.

WACHTEL, Nathan. A Aculturacéo. In: LE GOFF, Jaques; NORA, Pierre (orgs.).
Histdria: novos problemas. Rio de Janeiro: F. Alves, 1974. p. 113-130.

WALSH, Catherine. Interculturalidade e decolonialidade do poder um pensamento e
posicionamento “outro” a partir da diferenga colonial. Revista Eletrénica da
Faculdade de Direito da Universidade Federal de Pelotas, Rio Grande do Sul, v.
5,n. 1, p. 6-39, jan./jul. 2019.

WITTMANN, Luisa Tombini (org.). Ensino (d) e Historia Indigena. Sao Paulo:
Auténtica, 2015. (Colec¢bes: Préaticas Docentes).



APENDICE



106

APENDICE A - TRASCRICAO DA ENTREVISTA COM O CACIQUE LUIZ KATU,
NA ALDEIA CATU, GRAVADA NO DIA 06/12/2019

DOCUMENTO - TRASCRICAO DA ENTREVISTA GRAVADA NO DIA 06/12/2019
COM O CACIQUE LUIZ KATU

Pergunta 1 — Na série de entrevistas que fiz com os alunos do Catu na EMHG,
foi bem recorrente o relato de preconceito sofrido naquele espaco. Desde
piadas, até falas do corpo docente de que eram “falsos indios em busca de
sacolao”. O que vocé pensa sobre essas situagcbes? Como combater tais
atitudes nos espacdes escolares que os alunos do Catu frequentam fora da
comunidade?

Bom, como cacique da Aldeia Catu, Cacique Potiguara, que esta ai entre os dois
municipios Goianinha e Canguaretama, Catu € uma aldeia s6 né? Muita gente tem a
ideia que o rio divide a Aldeia, mas na verdade o rio nos une a gente soO t4 aqui por
causa do rio que provoca essa uniao.

Uma das minhas acdes ndo sO como essa lideranca, mas, também como um
professor, € eu sou professor das duas escolas indigenas da Aldeia e tem uma
preocupacao tremenda com essa saida do indigena, que ele faz aqui até o ensino
fundamental até o 5° ano, do fundamental | e depois ele vai estudar nos centros
urbanos de Canguaretama e de Goianinha. E em Goianinha eu ja fui procurado,
inclusive por alunos que sofreram esse tipo de constrangimento, e inclusive, € um
crime provocado contra a pessoa dele em duvidar da sua etnicidade, em a pessoa a
partir dai usar um preconceito em dizer que o outro, ndo € indio porque ndo parece
com aquele ianomami da Floresta Amazonica. Entdo isso pra gente € preocupante.
Eu tenho feito atividades aqui na Aldeia, na base, tenho trabalhado na base, o
fortalecimento do ‘eu Indigena’, essa € uma acdo da disciplina Etnohistoria, mas a
disciplina Etnohistéria € desenvolvida na escola, ela precisa transcender, ela precisa
também chegar aos alunos que ndo estdo na escola da Aldeia. Entdo, fica mais
dificil a gente trabalhar com o todo, mas, uma grande ideia ai é todas as atividades
gue a gente faz na aldeia: eventos, festivais, a gente trds um pouco dessa tematica
a tona. O Eu indigena. Porque assim, as pessoas olham pra o indigena hoje,
principalmente do Nordeste, agora ai eu trago aqui para o Rio Grande do Norte, Rio

Grande do Norte € um cemitério de indio, € assim que hoje ainda veem né. Ai
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professores, ndo vou generalizar, mas eu sei que tem muitos professores que
pensam assim, que o que Camara Cascudo falou té falado, continuam segurando a
aba do caixdo de Camara Cascudo. E gestores, tem esse mesmo pensamento,
historiadores, muitos, antropdlogos até, que trabalham diretamente com
comunidades milenares, tradicionais, negros, indigenas e tudo mais, alguns ainda
pensam assim também, que Camara Cascudo disse que estdvamos mortos, a gente
nao pode questionar. Entdo isso € um desafio, € um desafio pra nés da Aldeia Catu,
pra quebrar esses esteredtipos, pra descolonizar esse pensamento. E a gente tem
acompanhado alguns casos. Quando o aluno, que muitas vezes ele tem vergonha
também de nos procurar, de relatar o que aconteceu, mas, teve um caso que me
procurou, em que a professora avaliou, acho que no segundo grau, ali no ensino
médio, da escola de ensino médio & em Goianinha, avaliou a atividade de uma
aluna, onde ela falava que ela era indigena e ela botou uma nota extremamente
baixa, quase 1,0 [um ponto]. Porque a professora chegou a dizer a prépria menina,
que ela ta dizendo que é indigena, em um estado que néo tinha indio. Que ela ndo
era indigena, e a menina questionou isso e ficou nervosa e ai me procurou, me
relatou isso. Quer dizer, isso foi um fato muito grave. Um fato muito grave de

negacao da identidade do outro, entao isso pra gente € preocupante.

Pergunta 2 - Por outro lado, esses mesmos alunos, apontaram as visitas que
sdo realizadas ao Catu como uma forma de diminuir tais situacfes. Qual a
importancia desse trabalho nesse sentido. Essas visitas foram pensadas com
esse objetivo? Como foi o processo de criagdo desse projeto?

E uma continuidade da nossa acdo mesmo. O que a escola faz para combater, pra
fortalecer essa identidade indigena. Eu, na verdade criei essa atividade de
intercambio ela em 2013, em 2013 eu assumi a direcdo da Escola Indigena Jo&o
Lino, como primeiro gestor da primeira escola indigena do Estado do Rio Grande do
Norte, e o convite foi feito a mim para a gestdo por causa da luta que eu encabecei
para transformar a escola em escola indigena, essa escola aqui que é a Escola
Municipal indigena Jodo Lino [local onde foi feita a entrevista], que esta do lado do
Municipio de Canguaretama. Entdo, por encabecar essa luta, me fizeram esse
convite, para participar da gestdo da escola, e, eu, aceitei. Dai, eu tive um espaco de
tempo maior para organizar agoes, para estender a nossa luta aos quatro cantos do

Estado. Ai fazia um desafio as instituicdes, a grupos especificos, pra vir a Aldeia
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conhecer o nosso povo. Nao s6 ficar no que se falava, em livros, em publicacfes, na
TV, na midia de todas as formas. As pessoas comegaram a vir pra ca. Era uma acao
isolada, na verdade eu me transformava em 10 pessoas a0 mesmo tempo para
poder receber, eu fazia um bate-papo, eu fazia o0 acompanhamento dessas pessoas
na Aldeia, mostrava a vivéncia, a Agricultura Familiar, mostrava como estava
resistindo o espago para manter a nossa mata ciliar, da mata atlantica ativa, quer
dizer: é um trabalho de uma pessoa, mas aquilo foi dando o resultado, as pessoas
comecaram a vir mais, comecaram a querer saber mais, oS parentes [0S outros
indigenas] comecaram a se envolver e isso realmente fortalecia a identidade deles.
Porque comecou a mostrar que eles tinham um valor, que eles proprios
desconheciam isso comecou a fortalecé-los. Deu a eles um significado, de, olha: eu
nao tenho mais que negar quem eu sou. A palavra Catuzeiro era uma palavra muito
utilizada pejorativamente. Todos os indigenas da Aldeia tinham aquele receio de ser
chamado de Catuzeiro, nos centros urbanos de Goianinha, e nos centros urbanos de
Canguaretama, entéo isso dava briga, os parentes brigavam. Era assim: as pessoas
nao aceitam o indigena, mas, tinha sempre as pessoas do Catu como pessoas
diferentes, quer dizer, ndo queriam se associar as pessoas e chamavam essas
pessoas de Catuzeiro, pra dizer que é diferente deles, mas, na hora que o indigena
do Catu se auto afirmou, se empoderou, e disse: eu sou indigena! Ele disse nao:
vocé nado é indio ndo! Ai exigiram mais elementos pra provar que era indio, quer
dizer, agora ele tinha que andar nu, agora ele tinha que estar de cocar, pintado a
todo tempo, pra eles os reconhecerem como o indigena imaginario que eles tém na
cabeca. E isso a palavra catuzeiro agora € um elemento de empoderamento, ele diz:
eu tenho orgulho em falar que sou catuzeiro, que sou da Aldeia Catu. Porque eles
comecaram a se envolver na acao, perceberam a importancia dos povos indigenas
em cuidar da mée terra, de respeitar a mae terra, a natureza, a maior divindade do
planeta é essa, voceé ter essa ligacdo com a méae-terra. Entdo, hoje fica mais dificil
vocé tirar essa cultura de dentro do indigena, mas, me preocupa muito, porque eles
saem da Aldeia muito novos para estudar na cidade.

E Ia, inclusive, nossas dancas sagradas que é feita aqui na Aldeia, o Tore, é
associado a feiticaria, a bruxaria, e quando o indigena diz que faz o Toré, ele diz: tu
€ macumbeiro né? Que as musicas do Toré estdo associadas ao catimbo, esta
associada a algumas praticas da cultura negra, afro-brasileira, que é uma

associacdo natural da resisténcia dos povos indigenas e negros. E, claro, sem
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entender o que e o catimbd, sem entender o que é a macumba, falam

pejorativamente, que eles sdo parte de elementos que eles entendem como errado.

Pergunta 3 — Qual a importancia das escolas Jodo Lino e Alfredo Lima para a
questdo indigena aqui no Catu?

Sem a acdo dessas escolas o trabalho ficaria, eu diria, ficaria 90% mais dificil de
acontecer, de quebrar barreiras, e eu vou comecar pela Jodo Lino, porque a Joao
Lino é um desafio. Na Escola Jodo Lino, em 2008, eu fiz o desafio aqui nessa
escola, eu chamei a gestdo da escola, eu como professor, ndo era professor de
Etnohistoria, hoje eu estou como professor de uma disciplina especifica, mas, antes
eu era professor do Ensino Fundamental, eu acho que ndo me engano, eu ensinava
o terceiro ano, que se chamava terceira série no ensino Ensino Fundamental |, aqui
na escola. E eu sentei com a direcdo da escola e falei: olha, ndo tem cabimento, a
palavra foi essa, ndo tem cabimento, nds indigenas, desde o ano 2000, a gente esta
lutando pela autoafirmacédo, a gente esta enfrentando ai governo Federal, Municipal
e estadual, os 6rgdos no geral para dizer quem somos, para dizer que tenham
politicas publicas voltadas para 0 nosso povo, especificas ao nosso povo e a gente
com uma escola dentro da Aldeia, e essa escola ignorando. Nao da, ndo da para
continuar.

N&o fazia sentido a escola esta desvinculada dessa luta, que é uma luta da grande
Aldeia né, da Comunidade dos indigenas, dos que estdo na escola e dos que nédo
estdo na escola, do jovem, do adulto, do ancido. Quer dizer, a luta pela
autoafirmacao é uma luta coletiva, de todo mundo né. Por demarcacéo, por direitos
sociais, por respeito aos seus direitos. Entdo, a direcdo da escola, apesar da escola
nao ser indigena, ndo ta respeitando o curriculo diferenciado e intercultural, mas,
esta dentro da Aldeia. E, inclusive, a diretora na época, também era da Aldeia,
indigena da aldeia, e a maioria dos professores também. Isso provocou na direcao
também essa inquietagdo, e disse: Luiz, vocé tem razao.

Vamos fazer. Como nds podemos fazer? Até porque a diretora foi muito clara, nao
tinha conhecimento, elementos pra isso. Olha, eu estou disposto a encarar esse
desafio. Entdo, eu tenho pesquisado na minha funcdo de professor sobre a
educacgédo escolar indigena, e a gente tem condi¢des sim de alterar o projeto politico
pedagogico da escola, o0 Regimento e a grade curricular, para que a gente possa

fazer essa educacédo diferenciada, especifica, educacdo escolar indigena. Agora
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precisa que a dire¢éo junte o corpo docente da escola, junte o corpo discente, junte
0S pais e apresente esse desafio a eles, para que entender se eles estdo dispostos
a abracar essa realidade, caminhar junto nessa direcdo, pra que essa educacao
aconteca. Foi feito isso, e, apesar de desconhecerem como fazer, mas, a
sensibilidade estava dentro, né? Ai foi aceito, ai a gente comegou a engatinhando
nessa educacdo escolar indigena em 2008. Olha, eu tive que montar uma grade
curricular da disciplina etnohistoria, entdo eu tive que fazer pesquisas, procurar
materiais didaticos e paradidaticos, ler varios escritores, para poder juntar um
material, para fazer um caderno de atividades, especifico para Etnohistoria, até
porque vocé ndo encontrava nas universidades. Ainda ndo encontra, ndo €?! Ainda
nao encontra, quer dizer, eu tive que preparar um material especifico. Ai, pronto.
Apresentei a dire¢do, da pra gente comecar a disciplina, e agora? Quem vai ser o
professor? Ninguém queria ser esse professor para ensinar uma disciplina
desconhecida no Estado, ai eu disse: eu encaro. E, a partir dai, eu fui o primeiro
professor de Etnohistéria no Estado do Rio Grande do Norte, e da Aldeia Catu.
Comecei fazer a disciplina. Agora isso era um desafio tremendo, porque as pessoas
que vinham para ca, grande parte dos grupos que visitam a Aldeia Catu, séo
académicos, sao alunos de graduacdo, de histoéria, de antropologia, de pedagogia e
de varias outras areas. Sao pos-graduados, sdo alunos que estdo fazendo
especializacdo, sdo alunos que estdo fazendo mestrado, doutorado, a gente ja
sentou aqui algumas vezes com varios alunos do doutorado. E a gente bate esse
papo, eles perguntam sobre Etnohistéria, claro, vao querer entender como esta se
fazendo essa disciplina numa escola la da beira do rio, da microrregido no litoral do
Rio Grande do Norte, numa aldeia. Isso, eu tinha que mostrar elementos, pra que
isso ndo parecesse que estava sendo feito por brincadeira. Se jogando contetdos
sem nexo. Entdo, tem que ter uma sequéncia l6gica para construir essa Etnohistoria.
Entdo eu tinha que mostrar que a gente comecgava essa Etnohistéria falando do eu
indigena, esse é um primeiro elemento para se trabalhar Etnohistoria, na escola
indigena, o eu. Entdo, a partir desse pertencimento étnico, comeca a trabalhar esse
universo, a partir dai vai abrindo um campo, da Aldeia, conhecer os elementos do
seu proprio povo, valorizar isso, 0s elementos vivos, e recuperar o que foi esquecido
por pressao, por opressao, entdo a Etnohistéria trabalha isso. Ela abrange a vocé
conhecer ndo so6 sua etnia, mas, as outras etnias do estado do Rio Grande do Norte.

Esse é um campo que a historia, a geografia ndo vai a fundo, ai, entdo, conhecer
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esses povos, 0s trés povos étnicos hoje que se auto afirmam no estado: os
Potiguaras, os Tarairiu, os Paiacu, Conhecer onde estdo e quem Sao esses povos.
As 11 aldeias indigenas do estado, onde estdo? Quais sdo 0s municipios? Como
elas estdo geograficamente ocupando esses espacos aqui no estado, desde a
Microrregido Sul do litoral, até a divisa com a Paraiba ao extremo oeste no Apodi, na
Chapada do Apodi, e quem sao esses povos? Quer dizer, a Etnohistoria vai tratar
diretamente desses povos, vai abranger um leque maior. Dependendo das
disciplinas, porque eu tive que organizar também pelas disciplinas, pelas séries para
que se trabalhasse, ai a gente fez por niveis: o nivel 1, incluindo 1°, 2° e 3°, e 0 nivel
2 incluindo 4° e 5° ano. Trabalhar, a nivel de Nordeste, povos indigenas do
Nordeste, que bem antes do Rio Grande do Norte ser dado como povo que
desapareceu, o povo indigena foi exterminado, o Nordeste também foi dado, né
verdade? Entdo, vé esse leque maior, tratar das capitanias, 0 que aconteceu para
Rio Grande ser invadido, o que aconteceu com a Guerra dos Béarbaros, todos esses
elementos, mas, com a visdo de descolonizar, ndo falando mais na 6tica do que o
livro do colonizador apresenta. Inclusive, um dos elementos que ndés usamos, um
dos materiais que ndés usamos, é esse aqui [nesse momento da gravacdo, Nosso
entrevistado, apresenta algumas referéncias para a construcdo dos materiais
utilizados em suas aulas], veja bem, esse aqui € um material que a gente usa nas
aulas se Etnohistéria, é pra reforcar esse trabalho, um outro material que nés
utilizamos também, é esse aqui, fazendo claro uma releitura, porque o que esta
nesse material aqui, ele esta para nivel de Ensino Médio. Entdo, o professor tem um
trabalho maior para filtrar isso, e trazer para uma linguagem do Ensino Fundamental
I. Entdo € um desafio. E a gente também pega alguns materiais especificos, feitos,
produzidos na Aldeia. Sado pesquisadores, historiadores que vem na Aldeia, e fazem
material de acordo com o nosso trabalho, e a gente usa esses materiais também nas
aulas de Etnohistoria. Entdo tem varios materiais como esses, eu hao estou agora
com 0s outros, mas tém varios materiais que foram produzidos, alguns livros
paradidaticos ja falando da cultura indigena da Aldeia Catu. E a gente vai juntando
tudo isso e formando, ai o que a gente chama da Etnohistoria para quebrar essa

inviabilidade.



112

Pergunta 4 — De que forma vocé avalia a saida dos jovens estudantes para
cursarem o Ensino Fundamental Il e Ensino Médio fora do Catu?

Olha, para mim, nos ultimos encontros que ja teve aqui, sobre educacao escolar
indigena na aldeia [...] o primeiro Seminario de Educacédo Indigena no Rio Grande
do Norte, quando eu assumi a gestdo da escola Indigena aqui em 2013, um ano
depois em 2014 a gente conseguiu realizar na Aldeia, nessa escola que € a Escola
Jodo Lino, a gente conseguiu realizar o 1° Seminario de Educacao Indigena. Porque
nos entendiamos que tratar de educacao escolar indigena, fazer educacdo escolar
indigena, ndo podia ficar sé no Catu, ela tinha que transcender. Ela tinha que ser
feita também nas outras aldeias, porgue tanto os curumins, os alunos daqui, estdo
saindo para estudar na cidade, como os das outras aldeias também. Isso pra gente
era preocupante, porque o minimo que a gente quer que aconteca aqui € que tenha
uma educacao fundamental, pelo menos de nove anos na aldeia, porque as aldeias
tém demanda, com excecado da Aldeia Caboclos de Assu, que o numero € reduzido
de alunos, todas as outras aldeias tém demanda para fazer o Ensino Fundamental
de nove anos [...] a gente colocou em 2014, como documento no Seminario de
Educacéo Indigena essa solicitacdo, com a participacdo de Goianinha, do municipio
de Canguaretama, governo do estado, pedindo um termo de cooperacdo, de
colaboracéo entre o governo e o municipio pra criar, implantar essa disciplina, ou
essa série de nove anos na Aldeia e até agora ndo fomos atendidos. Nao h&a ai um
interesse explicito do municipio e de governo pra que isso aconteca. Ai, a gente
continua se preocupando, porque a gente sabe que o aluno de 5° ano vai sair daqui
e vai chegar la numa escola que esta fora da realidade dele. Poucos professores
estdo atentos a essa peculiaridade da educacdo que ele veio, ai vai trabalhar
elementos que estdo descontextualizados de tudo que ele aprendeu, quer dizer, pra
ele vai ser um outro universo, vai quebrar, pra ele se adaptar demora, talvez, se fizer
uma pesquisa pra saber onde esta o maior numero de reprovacgdes, do 5° para o 6°
ano, e para o 7° ano, encontra ai um indicador provocado pela adaptacéo. Porque
ele vai ter que se adaptar.

Ele vai deixar de estudar o tupi, o tupi antigo € ensinado até o 5°ano aqui na Aldeia.
Ele vai deixar de estudar especificamente a Etnohistoria, ele vai deixar de ver os
jogos e brincadeiras voltadas diretamente para os indigenas. Ele vai ver tudo isso
num universo maior, que muitas vezes ndo associa ao seu fazer. Essa € uma luta

nossa, pra que a educacdo no minimo de nove anos aconteca na Aldeia, pra que
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quando ele saia no 9°ano, pra fazer o ensino médio, ai estdo empoderados, ele
tenha um eu indigena, ai € muito mais dificil de alguém falar: olha, tu é catimbozeiro!
E ele fazer: tu sabe o que significa catimbd. Pra tu me chamar de catimbozeiro?
Primeiro pesquise o que € catimbo, e vou te falar uma coisa, eu pratico catimbdé
jurema. Entéo, isso seria empodera, e até o 5°ano, ndo da para vocé trabalhar tais

elementos com os alunos.

Pergunta 5 — Sua escolha em atuar como professor foi uma opcéao politica?

Olha, engragado, eu a vida toda de indigena na Aldeia Catu, sempre trabalhei na
agricultura familiar com meus pais, e quando na seca pegava, que nao dava pra
fazer o plantio da roca, da batata e tudo, a gente fazia o trabalho na cana de acucar,
inclusive até 18 anos trabalhava diretamente nas atividades de plantio, de adubacéo
e de corte de cana de acucar, quer dizer, na parte colheita, e foi uma op¢ao minha a
escolha de fazer o magistério, que era o ensino médio pra professor, entdo, em
Canguaretama foi onde eu cursei, tinha op¢éo para o técnico em Contabilidade ou
Magistério, entdo eu fui fazer magistério e quando eu entrei no magistério, fui
convidado a ser professor nessa escola, que era aluno dela, entdo sai da escola e
voltei ai como professor cursando o magistério. Meu pai ndo queria, até porque o
salario na época era R$32,00, eu ganhava R$50 por semana, as vezes, cortando
cana de acucar, e eu indo ser professor, ia ganhar R$32 por més. Eu passei um
tempéao, acho que 2 anos, trabalhando como professor ganhando R$32 por més, em
1996. Quer dizer, a vontade de trabalhar com a Aldeia, com 0s parentes, mas nao
tinha condi¢Ges pra continuar fazendo isso e foi um desafio tremendo, porque eu me
revezava em dar aula, aqui na escola, a tarde, e pela manha eu ia cortar cana de
acucar. Eu vinha correndo de um local que a gente chamava Fava Seca, saia de |4
correndo 11h, para chegar quase meio dia em casa. Corria para o rio, tomava um
banho, pegava meu material, tinha que fazer um plano de aula e tinha que esta aqui
de 1h para dar aula. Entdo, ndo da para dizer que nao foi uma escolha ser professor
né, porque, suportar um desafio desses e continuar dando aula, continuar sendo
professor, € um desafio grande, entdo, realmente, eu escolhi ser professor. O que
me desafiou a fazer essa educacao diferenciada, especifica, essa educacao escolar
indigena, foi ouvir meus professores do magistério falar que ndés néo existiamos,
muitas vezes eu ouvi eles falar que Rio Grande do Norte e Piaui eram os Unicos

estados do Brasil que nao tinha indio. Isso eu ouvi em toda a toda minha vida
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escolar, eu fui ouvindo isso, mas em casa meu pai nao fala isso, meu pai nunca
negou a sua identidade, inclusive meu tio chamado Nascimento, ja falecido, que foi
um dos pioneiros da resisténcia indigena aqui no Catu. Em momento algum,
ninguém fazia negar a sua identidade. Quer dizer, eu era a todo o0 momento
desafiado, desafiado em ouvir as pessoas falar que eu estava morto, e eu ali
sabendo que minha etnia, meu povo estava vivo. Isso também me desafiou, a ndo
ser sO o professor por opcdo, mas ser um professor que ia desafiar o coletivo para

mudar essa realidade.

Pergunta 6 — Para vocé, existe conflito entre a perspectiva adotada pelas aulas
de etnohistdria e das aulas de histdria nas escolas néo indigenas?

Olha, eu percebo assim, quando vocé trabalha a histéria como ela esta posta, eu
fico preocupado, porque a histéria como esta posta, os livros que chegam para os
professores, s6 se o professor for além, for além daquilo que foi colocado para ele,
como material didatico, e paradidatico, vocé nao vai ler nenhum autor indigena:
Gersem Baniwa, um Daniel Munduruku, tantos outros autores ai que sédo excelentes,
escritores, historiadores indigenas, pesquisadores indigenas. Vai vir todo um
material que trata de uma historia, mundial, de uma historia local, uma historia do
Estado, da pré-historia, seja 14 qual for a historia, mas, pela 6tica sempre do
colonizador, sempre pela 6tica eurocéntrica, na maioria das vezes. Entdo, ai para
mim ha uma preocupacédo, eu entendo que ainda que nao seja um trabalho de
Etnohistoria, essa histéria, seja trabalhada mostrando ndo sé essa 6tica, da visao da
historiografia oficial eurocéntrica, mas, como 0S povos minorias veem isso, com eles
se acham nessa historia, fazer esse choque, esse contraponto. Um exemplo que eu
te dou € Cunhau, o morticinio de Cunhad. Eu, a todo tempo bato no que esta posto
na historiografia oficial, € uma préatica de genocidio contra os povos indigenas
constante. Toda vez que alguém conta a historia de Cunhaud e Uruacgu ta matando o
indio. Porque conta de fieis que foram beatificados, de joelhos orando, tiveram seus
coracdes arrancados por indios canibais que comeram suas carnes. Olha como esta
sendo colocado. O indigena que é vitima na verdade, entdo, isso tem que ser
reescrito, isso tem que ser feito uma releitura, entdo a gente contar nao uma histéria
como apresenta Cunhau, mas, como foi que Cunhau foi construido. Serd que estéo
trabalhando isso? Pensar Cunhau antes do engenho chegar 14, o Vale do Curimatau,

o Vale do Cunhau, que é o grande rio que forma a belissima praia de Cunhau. Sera
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que os Potiguaras sairam de |4 rindo e disseram: vocés podem ocupar aqui e fazer
um engenho, que vai ser o maior produtor de derivados da cana-de-agucar para a
capitania e para Pernambuco. Sera que foi assim? Ou eles foram assassinados,
degolados, escravizados para que esse Cunhal fosse construido. O verdadeiro
massacre esta antes do que aconteceu na Capelinha. Esse € um desafio, e eu digo
que ndo ha conflito se for feita a releitura. Nao € verdade? A releitura eu acho uma

guestao essencial.

Pergunta 7 — O objetivo do trabalho que estou desenvolvendo é uma proposta
de documentario como mecanismo de divulgacdo do Catu, para os alunos e
professores, das escolas ndo indigenas, e também refletir algumas questdes, a
exemplo sobre como trabalhar tematica indigena nesse contexto de
convivéncia intercultural. O que ensinar sobre os indigenas nas escolas nao
indigenas?

Eu acho que h4d uma questdo essencial, € trabalhar com eles, sem questionar se ele
€ ou nao é indigena, eu acho que vocé ja esta respeitando o eu deles. Eu acho que
a partir do momento que vocé trabalha com esse indigena, sem questionar o que ele
€, 0 que ele ndo é, porque se vocé perguntar a um indio: vocé é indigena? Ao meu
pai isso ndo faz sentido, porque a palavra indio nem sentido faz. Entdo, vé a pessoa
cOmo uma outra pessoa, e a partir dai claro trazer elementos vivos de sua cultura.
As escolas nao indigenas, com a lei 11645/2008, que foi colocada, imposta, mas
cadé elementos para os professores trabalhar ela? Sao professores que tem que
desafiar, o professor aqui que me entrevista, esta fazendo esse desafio. Eu acho
gue isso é importante, € um caminho importante porque a partir do momento que
vocé comeca a trabalhar com esse indigena, na escola ndo indigena, que ele esta
la, que ele deveria estd numa escola indigena, mas, como ele tem que atuar numa
escola ndo indigena e ele vai ter que também passar por essas escolas, ele ouvir ali
nessa troca de experiéncia elementos de um indio vivo, ndo de um indio que comia
a tapioca, ele ouvir o tempo todo isso, que o povo dele comia a tapioca, que 0 povo
dele usava cocar, que o povo dele pescava, que o povo dele cagava, usava arco e
flecha, tudo isso no passado. Sair desse passado, e passar ai para um presente, 0
gue esse povo faz, parar de mostrar um indio bonitinho de cocar, uma historiazinha
de José de Alencar, Iracema e mostrar um indio que vive lutando para continuar

Vvivo, resistindo. Eu acho que ele tem que conhecer esses elementos. Como € que ta
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esse povo indigena hoje? Quais séo os conflitos que eles enfrentam? Qual o conflito
que é enfrentado para esse indigena sair da Aldeia Catu e continuar estudando em
uma escola, como a Escola Hélio Galvao, e tantas outras escolas do municipio de
Goianinha, que conflitos ele enfrenta a todo dia, a todo o momento, a ter que
levantar cedo, a ter que pegar o 6nibus, a ter que quebrar véarias barreiras, sair da
sua Aldeia que esta ilhada pelo agronegécio da cana de acuUcar, enfrentar varios
elementos, lutar junto com seu povo também para demarcar o0 seu territério, para
garantir que ali seja sua terra, a sua cultura continue sendo mantida. Esses
elementos precisam aparecer, na hora que um professor comeca a mostrar que ele
faz parte dessa luta, ele se empodera e quem esta ouvindo, os nao indigenas, vai
entender que ali ndo tem simplesmente o Catuzeiro, tem um guerreiro, que ta
lutando para que a sua cultura ndo morra, ndo seja usurpada, que os seus direitos
da mata ciliar ndo ser destruida pela pelo agronegdcio. Se rio acabar e eles terem
gue morar nas periferias, isso ndo se concretize. Quer dizer, sdo pessoas que estao
lutando a todo tempo para a sua cultura ser mantida, valorizada, respeitada para se
sentir com equidade. Eu acho que se o professor visualizar isso, esse indio do
presente com perspectiva de futuro esta fazendo um trabalho belissimo que vai
agradar os professores que estao aqui na Aldeia, na base.

Pergunta 8 — Outro ponto que me chamou a atencdo nesse trabalho de
pesquisa foi que os alunos identificam, como marco para as transformacdes e
reconhecimento da aldeia, beneficios como o posto médico, a construcado das
casas de alvenaria e a abertura da estrada. Vocé considera essas conquistas
como o ponto de partida ou o resultado as mobilizagc6es pelo reconhecimento
étnico?

Essas conquistas que eu acho minima. Elas vém para sanar um pouco dessa
desigualdade, para curar um pouco, eu diria assim, de todo esse, como é que eu
diria, dessa compensacdo por toda a usurpagcdo de direitos que o indigena tem,
mas, ela ndo é um elemento central da nossa luta, entendeu? Ela ndo € Central, €
necessario para que os indigenas permanecam na aldeia, mas, um elemento central
da nossa luta é demarcar o nosso territério, entdo, toda a luta indigena, seja ela no
foco da educacdo escolar indigena, no foco da Saude indigena, no foco do
etnodesenvolvimento, vai estar entrelacada com a demarcacdo do territorio. A

demarcacdo é necessaria porque essa demarcacdo garante que esse territorio
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permaneca, seja recuperada as nossas florestas, nossos pontos de memoria,
espacos de memodria dentro da aldeia respeitados, os locais sagrados respeitados,
Nossos rios, nossas lagoas permanecam. O que a gente consegue de politica
publica é fruto dessa luta, ndo é o objetivo central, ndo pode ser o objetivo central,
porque se a gente comecar a trocar o foco da luta, em pensar s6 em elementos que
vao tornar os indigenas em viver bem, acabou, a nossa politica ndo é viver bem, é a
do bem viver. A pratica da politica do bem viver é diferente, a politica do bem viver,
nao é vocé ter uma escola de primeiro mundo, € vocé ter uma escola que der
condi¢cbes para que o curumim, o aluno, possa estudar, que se respeite essa ideia
de equidade. E a essa ideia, de uma escola que trabalhe equidade mesmo. Que se
tenha uma atencado basica a saude, que se possa a partir dessa atencao basica ter
um atendimento de média e alta complexidade aos indigenas. Esse respeito ele tem
que acontecer porque € um direito constitucional dos povos indigenas. Entdo nossa
luta, ela vem fazendo esses pontos, ai a partir dai a gente consegue, ocupando
alguns espacos, a gente consegue trazer para ca algumas respostas, a atengao
diferenciada a educacdo, a atencdo diferenciada a salude e a questdo do
etnodesenvolvimento. Porque a gente se preocupa com o Etno-desenvolvimento,
porque se o indigena ndo conseguir produzir dentro da aldeia, ele vai sair da aldeia.
Isso j& aconteceu em algumas décadas atras aqui, um éxodo, uma saida em massa.
Isso inclusive fez a gente criar, eu mais uma vez, desafiei, e criei a Festa da Batata.
Isso era para valorizar a agricultura familiar que estava desaparecendo da aldeia.
Rapaz, comedor de batata, era 0 que a gente ouvia além de Catuzeiro nos centros
urbanos de Goianinha e de Canguaretama, vai plantar batata menino, quem danado
queria mais falar que participava do cultivo da batata? Isso era algo que
envergonhava as pessoas, hoje com a Festa da Batata eles fazem questdo de
aparecer no palco com a sua melhor batata, olha a diferenca né, a mudanca. Hoje
com a valorizacdo da agricultura familiar, ela ganhou outra conotacdo, com festa,
com a valorizacdo de festas tradicionais, com a valorizagdo do trabalho especifico

da educacéo escolar indigena, valorizando o eu Indigena.

Pergunta 9 — Existe alguma relacdo com a FUNAI?
Em alguns espacos, em alguns estados talvez haja uma relagdo de atrito que as

vezes € necessaria com a FUNAI. O Rio Grande do Norte que tem uma relacdo

muito boa com a FUNAI local, que é a CTL - Coordenacao Técnica Local da FUNAI
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no Estado do Rio Grande do Norte. Quando vocé pergunta com relagdao a FUNAI
num todo, ai a gente ja tem algumas questbes a pontuar, quando eu trato de
Coordenacéo Regional, que tA com a sede |4 em Fortaleza, no Ceara, que trabalha
com quatro estados: Rio Grande do Norte, Paraiba, Piaui, Ceard, entdo a gente ja
tem alguns pontos para acertar, porque n&o chega demandas que s&o
descentralizadas aqui na aldeia. I1sso para gente ja é preocupante, apesar da gente
ter uma boa relacdo com a CTL no estado, dos servidores estar em total
consonancia conosco, fazendo as ligac6es quando pode, dependendo de ordens de
servigo e viaturas e de tudo, mas, a gente ndo consegue descentralizar muita coisa
que estd na regional e na FUNAI sede, a gente tem alguns servidores da FUNAI
sede, que sdo sensiveis as causas dos indigenas do estado do Rio Grande do
Norte, mas, num todo precisa de uma atencdo, especial. A gente entende
claramente que sem FUNAI trava tudo, é o érgao indigenista oficial, € o 6rgdo que
hoje tem concurso especifico para indigenista, que trabalha as politicas publicas
para os povos indigenas, promover e defender os interesses e direitos desses
povos. A gente precisa realmente esta em dialogo, precisa que esse 0rgao esteja no
estado, inclusive uma vez, em 2017, foi retirado do Rio Grande do Norte, e a gente
teve que fazer um protesto, uma ocupacdo na entrada do aeroporto Internacional
aqui no estado, la em Sdo Gongalo para poder recuperar a FUNAI e continuar

atuando aqui no Estado do Rio Grande do Norte.

Pergunta 10 — Na dissertacéao intitulada: Em Busca da Realidade: A experiéncia
dos Eleotérios (Catu/RN). Foi abordada a experiéncia de encontro com 0s
‘parentes’ da Baia da Traicdo na Paraiba, como um fato histérico que deu
inicio, ou impulso, a uma organizacao pela busca do reconhecimento étnico do
Catu. Agora, 12 anos depois, essa nova geracao quando perguntada sobre o
sentido de pertencimento étnico, se afirmaram como indigenas, porém, uma
indianidade ligada a aspectos da propria comunidade como a tranquilidade de
viver no Catu, ligacdo com a natureza e etc. Vocé também tem a percepcéo que
existe alguma mudanca nesse sentido?

Eu fico até feliz, em saber que mesmo esses alunos da Aldeia Catu estando nos
centros urbanos, em escolas n&o indigenas, eles mantém essa relagdo de
pertencimento, eles continuam reafirmando isso. Inclusive, eu nao participei desse

encontro na Baia da Traicdo. Mas, quem foi ai nesse encontro, foram duas
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liderangas aqui da Aldeia: o Vandregecilio, o irméo da diretora atual aqui da escola
Jodo Lino, a Valda, e o Nascimento, meu tio que eu citei anteriormente. Eles dois
acompanharam um pesquisador da Fundacéo José Augusto no momento de Abril 19
de Abril, que la na aldeia Sao Francisco, na Baia da Tradic&o, eles fazem um grande
movimento, reunindo as 32 aldeias da Paraiba, e foram daqui os parentes
Potiguaras da Aldeia Catu, participar desse momento, para sentir ai essa interacéo,
para tentar um dialogo de fortalecimento para a luta aqui no Estado do Rio Grande
do Norte. E |4, eles foram recebidos, trocaram ideias com alguns ancidos da Aldeia,
e retornaram para cd com alguns elementos, realmente entendendo que néo
estavam descontextualizados da sua cultura, como alguém insistia em dizer a eles.
O tempo todo a gente ficava ouvindo: ah vocés ndo sao indios mais nao! Por isso,
por isso e por isso. Quando o parente vai na aldeia vizinha, ndo tem nada de
diferente da Aldeia Catu, os mesmos elementos, a mesma pratica, 0S mesmos
respeitos, a mesma forma de convivéncia. Isso deu um fortalecimento. E na volta, eu
tive conversando com o Vando [Vandregercilio], eu tive conversando com
Nascimento, eu ndo era a lideranca, eu sou Cacique Potiguara, mas, naquele
periodo eu ndo era cacique. Eu tive conversando com eles, ouvindo os relatos deles,
inclusive até, em 2005 a gente foi organizar para fazer a primeira audiéncia publica
do Estado do Rio Grande do Norte, para apresentacdo dos indigenas do Estado,
como um povo organizado e pedir para 0s governos nos atender com essa politicas
especificas ao nosso povo. S6 em 2005 que a gente conseguiu fazer isso, saimos
juntando elementos dessa troca de experiéncias com os parentes de Baia da
Traicdo que sdo a mesma etnia. Foi ai em 2005 que eu apareci no cenario, porque o
governo do estado, e outras instituicbes que estavam la na Assembleia Legislativa
do Rio Grande Norte, comecaram a falar, a repetir uma fala 14, que nao atendia
nossas demandas, ndo nos reconhecia, porque nds estavamos miscigenados,
misturados, desaldeados, a fala era essa. Isso me inquietava, eu estava la no
publico, sentado |4 atras, ndo estava escalado para falar, e ndo deixaram falar. E eu,
pedindo fala, porque me inquietou muito, no final, quando abriu para o publico, eu fiz
uma fala, fiz um desafio para que eles parassem de repetir aquela histéria de
Camara Cascudo, e agora soO falasse isso depois que pisassem na Aldeia Catu
primeiro, vai la em Catu, depois vocé fala o que vocé quiser falar, mas, sem ir no
Catu: parem de ser papagaio de Camara Cascudo. Porque a gente sabe a

importancia de Camara Cascudo, claro né, para o cenario da historiografia do
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Estado do Rio Grande do Norte e para o Brasil. Mas, com relacdo aos povos
indigenas, pecou, ndo tenho o que negar, principalmente com os indigenas do Rio
Grande do Norte. Foi um servico a mando da ocupacao dos nossos territorios e a
gente td quebrando isso aos poucos e eu fiz esse desafio. Entdo o Vando e o
Nascimento eles ndo tinham muito aquele tempo para poder ir em alguns espacos
de encontros, ir a debates, seminarios e outras atividades. Entdo eu comecei a ser
convidado a participar dessas atividades, ai comecei a convidar e levar a voz do
meu povo, 0 povo ao qual eu pertengo para esses espagos e iSSo comegou também
a fazer com que os Potiguaras Catu, me reconhecessem como essa liderancga, eles
comecaram a me reconhecer. Quando tinha alguma acdo, chama Luiz. Luiz vocé
pode ir [a? Olha como é natural a criacdo, a constituicdo de uma lideranca, a partir
dai eu fui me constituindo lideranca, representando o interesse de quem nédo podia
naquele momento falar e eu representava o interesse coletivo, uma voz do eu sou
nés. Entdo isso que era 0 mais importante, aquele momento foi essencial para que
hoje a gente tivesse fazendo essas politicas publicas. O Sr. Nascimento, eu lembro
muito, Bifa, a gente chama ele aqui, Tio Bifa, ele sempre falava sobre elementos que
chegam na Aldeia. Pronto, quando ele via 0 municipio construindo alguma coisa, ele
fazia: olha, estdo aumentando o poder do governo, ele entendia assim, ele dizia:
olha para a gente poder viver no nosso espago, a gente precisa que ele seja
respeitado, ndo que pessoas venham para c4, e vao botando seus marcos, em
varios pontos, ele questionava muito isso. Inclusive a ideia de mudar a escola
Alfredo Lima, onde hoje € o posto de apoio para outro espaco, ele achava estranho,
olha estdo criando mais um novo espaco para ocupar, para ele poderia estar no
mesmo espaco, organizando, que a educacdo acontecia embaixo da mangueira.
Como ele ficava o tempo todo embaixo de uma mangueira conversando, passando
0s seus conhecimentos. Isso eu aprendi muita coisa, com relagdo a isso, em 2008,
essa escola aqui comecou a trabalhar educacao escolar indigena, a Escola Alfredo
Lima s6 conseguiu fazer isso em 2017. Olha, sé pular o rio a jurisdicdo de dois
municipios, um abriu um pouco o leque na resisténcia, para que essa educacao
acontecesse e 0 outro continuou controlando por causa de cargos comissionados 0
andamento dessa educacéo especifica, diferenciada. Precisou que a gente fizesse
uma intervencao direta na escola Alfredo Lima para que ela comecgasse a pensar
que nado podia ficar parada no tempo. Uma educacdo escolar indigena, sendo

visitada por todo mundo, do lado daquela escola. Entdo 2017, a gente comecou a
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alterar o curriculo, quando eu cheguei la na escola, que eu sou concursado do
municipio de Goianinha, eu trabalhei 14 no inicio e fiz uma atividade de educacéo
escolar, s6 que ndo consegui envolver o corpo docente da escola, ficou uma
atividade isolada. Inclusive gerou uma matéria de jornal, da Tribuna do Norte eu
lembro bem, que acho que faz 13 anos que a Tribuna do Norte veio mostrar esse
trabalho na Escola Alfredo Lima, esse Professor Luiz Katu que dancava o Toré
dentro da sala de aula com os alunos, e a gente fez uma matéria com relacéo a isso.
Inclusive isso agora o reporter, que € Rodrigo Sena, cineasta, ele trabalhou na
Tribuna como fotografo e fez um material. Ele retornou aqui 13 anos depois com um
material que foi aprovado, ele trabalhou na GNT e depois foi aprovado num edital
pra produzir um filme, um curta, falando sobre esses indigenas que estudaram com
Professor Luiz Katu, que fizeram participando dessa ponte e ai deu o filme: “A
tradicional familia brasileira Catu”, que ta ai rodando os festivais, contando essa
historia. Veja bem, quando eu sai da Escola Alfredo Lima, eu fui trabalhar numa
escola l& no municipio de Goianinha, na Escola Maria do Céu, passei um tempo
trabalhando 14. A educacdo escolar indigena que era falada, ou seja, a tematica
indigena na verdade, porque ndo se fazia uma educacéo escolar indigena ainda,
tinha uma tematica indigena ali mais aprofundada, ela estagnou, ela s6 foi retornar
com forga no meu retorno a essa escola. Ai eu cheguei la fazendo, colaborando com
a gestdo da escola, com os professores, para a gente elaborar o primeiro Projeto
Politico Pedagogico daquela instituicdo, que inclusive em 2017, a gente esta em
2019, e ainda esta em construcdo esse Projeto Politico Pedagdégico, néo foi
finalizado, ainda néo foi apresentado na Secretaria de Educacéo para poder sair a
portaria da escola, como educacao escolar indigena. Ela ja faz a educacéo escolar
indigena, eu sou professor de Etnohistéria 14 também, tem o tupi, tem 0s jogos e
brincadeiras, tem a interdisciplinaridade, os professores la estédo trabalhando muito
bem isso, ai eu tiro 0 meu cocar, como se diz, para a forma como eles estao fazendo
esse trabalho hoje, mas precisa avancar ai para que a escola seja legalizada, para
gue esse Projeto Politico Pedagdgico seja finalizado mesmo, porque ja vai trés anos
na construcdo de um Projeto, e ndo cabe um tempo desses para construir um
Projeto Politico Pedagdgico, ha alguma coisa ai que esta travando para que ela
possa acontecer. Entdo isso vem dessa ida, dessa ponte do Nascimento e do Vando
gue foi construindo esses desafios para que a gente pudesse ter hoje duas escolas

indigenas na aldeia Catu.



